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भूमिका 


ेदीन्तसार? एक दार्शनिक ग्रन्थ है | अतरव इसके सम्बन्ध में कुछ 5 हने से 
पूर्व कम से कम भारतीय दर्शन का थोड़ा परिचय दे देना अनावश्यक नहीं होगा । 

सामान्यतया दर्शन को अर्थ है--ज्ञानत्यासि के साधन का आध्यात्मिक दृष्टि से 
दर्शन अर्थात्‌ साक्षात्कार करना । प्रत्येक दर्शन का उद्देश्य है तत्त्वदर्शन थत्‌ सत्य 
का साक्षात्कार करना । समस्त भारतीय दर्शनों को स्थूल रूप से दो भागों में विभक्त 
किया गया है--आस्तिक और नास्तिक | आस्तिक दर्शन वे हैं--जो वेदों की प्रामाणिकता 
को मानते हैं और “नास्तिक' दर्शन वे हैं--जो वेदों की प्रामाणिकता को नहीं मानते हैं। 
इस व्याख्या के अनुसार नास्तिक दर्शन तीन हैं--(१) चार्वाक, (२) बौद्ध और (३) जेन। 
क्योंकि ये वेदों की प्रामाणिकता को नहीं मानते हैं । फिर जो वेदों'की प्रामाणिकता को मानले 
हैं ऐसे आस्तिक दर्शन छुह हँ-(२) न्याय, (२) वैशेषिक, (३) सांख्य, (४) योग, 
(५) मीमांसा और (६) वेदान्त । वेदों की प्रामाणिकता को: स्वीकार करते हुए उनके 
मन्त्री का अर्थ अपने मतानुसार करने की स्वीकृति दी गई है ' त 

नास्तिक 

(१) चार्वाकदर्शन 

ग्रह भौतिकवादी दर्शन है । यह धर्म, अर्थ, काम और मोच इन चार पदार्थों 
में से केवल अर्थ और काम को मानता है। इसकी दृष्टि में प्रत्यक्ष के अतिरिक्त और 
कोई अन्य प्रमाण नहीं है | आत्मा, परमात्मा तथा स्वर्ग आदि को भी यह नहीं मानता 
है | इसका एकमात्र उद्देश्य है--यावज्जीवेत सुखं जीवेत अर्थात्‌ येन केनोपायेन सुवभोग 
के लिये मनुष्य को सतत प्रयत्नशील रहना चाहिये | इस दर्शन का प्रवर्तक एक बृहृस्पबि 
नाम का आचार्य माना जाता हे । 4 


(२) बौड्दशन 

बौददर्शन की स्थापना गौतमबुद्ध (५३५०४८५ ई० पू० ) ने की थी | डड के 
पश्चात्‌ उनकी शिक्षाओं की अनेक व्याख्याये की गई ओर १२; सम्प्रदायों का उदय हुआ | 
किन्तु, उनमें से दो सम्प्रदाय ही अधिक महत्त्व के हैं--हीनयान और महायान । 

हीनयान सम्प्रदाय को स्थविरवाद” ओर “सर्वास्तित्ववाद? भी कहा जाता हे 
इसके अन्तर्गत दो प्रमुख शाखायें हैं-वैभाषिक और सौत्रान्तिक | वेभाषिक का अथ है 
“विशिष्ट भाष्य? । पिभाषा त्रिविटक का टीका ग्रन्थ हे आर चीनी भाषा मे सुरक्षित हे । 
विभाषा के आधार पर विकमित होने के कारण ही इस ,शाखा का नाम धवैमाषिकः 


dk C5), 
| षडा । इसके प्रवर्तक धर्मकीति और दिङूनाग हैं । वेभाषिकों का मत है कि ज्ञान औरं शेय 
| दौोनॉसत्यहे |. ` | 
Bh या बुद्ध के वचनों के आधार पर विकसित होने के कारण दूसरी शाखा 
का नाम “सोत्रान्तिक' पड़ा | इसका प्रवर्तक कुमारलन्ध ( ३०० ई० ) है । सोत्रान्तिकों का 
मत है कि ज्ञान सत्य हे और शेय की सत्यता श्रनुमान के द्वारा शात होती है । 
महायान सम्प्रदाय का उदय हीनयान संम्प्रदाय के विरुद्ध प्रतिक्रिया से हुआ । 
महायान के अन्तर्गत भी दो शाखायें हैं -माध्यमिक. और योगाचार । इनमें से मध्य मार्ग 
का अनुसरण करने के कारण पहली शाखा का नाम “माध्यमिक” पड़ा। इसका प्रवर्तक 
मागाजु'न ( १४३ ई० के लगभग ) हे । माध्यमिकां का मत है कि ज्ञान भी सत्य नहीं 
है | बे शून्यतावाद को मानते हैं | OS 
योगाचार शाखा यौगिक क्रियायां में आस्था रखती है और मानती है कि बोध 
की प्राप्ति योगाभ्यास द्वारा ही हो सकती है | इसीलिये इसका नाम योगाचार पड़ा | 
इसके प्रवर्तक मेत्रेयनाथ और आर्य असंग (४०० ई०) हैं । 
(३) जेनदर्शन 
.. जैन दर्शन के संस्थापक वर्धमान महाबीर (५६६-५२७ ई० पू० ) थे । उनकी 
शिक्षायें उनसे पहले के ऋषभदेव, पार्श्वनाथ आदि तीर्थकरों की मुल अहिंसा-सिद्धान्त 
के अनुसार थीं । उनके निर्वाण ग्राप्त करने के पश्चात्‌ उनके अनुयायी दो भागों में 
विभक्त हो गये--(१) दिगम्बर और (२) श्वेताम्बर | दिगम्बर-मार्ग के श्रनुयायियों का 
यह मत है कि मोक्ष के इच्छुक को चाहिये कि वह अपनी सभी वस्तुओं का परित्याग कर 
दे स्त्र मोच की अबिकारिणी नहीं हैं | अतएव इस मागं के अनुयायी पूर्ण 
दिगम्बरत्व (नग्नता) का प्रचार करते थे । 
रवेताम्बर मार्ग के श्रनुयायी शवेताम्वर ( श्वेत वस्त्र ) पहनना स्वीकार करते 
| हैं और उनके मतानुसार स्त्रियाँ भी मोक्ष की अधिकारिणी हैं | . 
जैनों के प्रामाणिक ग्रन्थ तिद्वान्त या आगम हैं । भद्रबाहु जेनों के सबसे प्राचीन 
लेखक थे। इस नाम के दो जैन लेलक थे, एक प्राचीन और दूसरा परकालीन | 
उन दोनों का समय क्रमशः लगभग ४३३-३५७ ई० पू० और लगभग १२ ई० पू० माना 
जाता है | इसके बाद सिद्धसेन दिवाकर (५ म शती) और अकलड्कदेव (८ म शती) आदि 
बिद्वानो ने जेन दर्शन को बहुत समृद्ध बनाया । 


श्रास्तिक 


(१) न्याय-दर्शन की 
न्याय! शब्द का प्रारंभ में र्थ था--वेदों की उचित विधि से व्याख्या करना | 
अत) न्याय शब्द से प्राय; मीमांसा दर्शन का श्रर्थ लिया जाता था । आपस्तम्बसूत्र 
(११. ८, ८, १३ और ११, ६, १४, १३) में न्याय शब्द का प्रयोग पूर्वमीमांसा के 
रं में ही हुआ है, पर बाद में न्यायदर्शन के लिए न्याय शब्द का प्रयोग होने लगा | 


Fi ३१.) 


ग्रथा--*न्यायविद्धमंतच्वत्तः षडङ्गविदनुत्तमः (महाभारत २, ५5-३) .। इसकी ,दीका में. 
लिखा है--“न्यायः पञ्चाङ्गमधिकरणम्‌?° । यहाँ पञ्चाङ्ग का तात्पर्यं प्रतिज्ञा श्रादि. 
ञ्वावयवों से है | न्यायभाष्यकार वात्स्यायन ने भी लिखा है कि. प्रतिज्ञा आदि पाँच 
भप्रवयव परम न्याय हैं--“सोऽयं परमो न्यायः इति’ (न्या० भा० .१,१,१) । फिर . 
वात्स्यायन. ने न्याय शब्द का पारिभाषिक अर्थ किया है--भ्रमाणेरर्थपरीक्षणं न्यायः? ` 
अर्थात्‌ प्रमाणों से अर्थ की परीक्षा करना न्याय कहलाता है । इसका स्पष्टीकरण 
करते हुए उन्होंने लिखा हैं कि न्याय विद्या विशेष रूप से अनुमान का विवेचन करती | 
हे--'प्रत्यक्षागमाश्रितमनुमानं साऽन्वीक्षा परत्यक्षागमाभ्यामीक्षितस्यान्वीक्णमन्वीक्षा । 
तया प्रवतत इत्यान्वीक्षिकी--न्यायविद्या न्यायशास्त्रम? (न्या० भा० १,१५१) अर्थात्‌ 
प्रत्यक्ष और आगम के आश्रित अनुमान होता है, वड़ी अ्न्त्रीन्ता कहलाता है, क्योंकि 
चह प्रत्यज्ञ और आगम के द्वारा ईक्षित का अन्तीचण (पश्चात्‌ मनन) होता है । उस 
अस्वीन्ना से जो प्रवृत्त होती हे, वह आन्त्रीक्षिकी न्यायविद्या या न्यायशास्त्र है । न्याय- 
सूलों के वृत्तिकार विश्वनाथ ने भी लिखा है कि “न्यायसूत्र' नाम ही इस बात का 
द्योतक है कि न्यायसू कै रचयिता महर्षि गौतमं के समव “न्याय? ` शब्द न्यायविद्या के 
लिए प्रप्तिङ हो गया था । इसे यत्र-तत्र हेतुविद्या, हेतुशास्त्र, तर्कशास्त्र आदि अन्यान्य 
नामों से मी व्यवद्दत किया गया हे । 

न्यायसूत्रों की रचना विक्रम से पूर्व चतुर्थ शतक में हुई थी। वात्स्यायन 
(वि० द्वितीय शतक) ने न्याय-सूज्ञों पर भाष्य लिखा । उस पर बौद्धो द्वारा किये गये 
आज्षेपों का उत्तर देने के लिए उद्योतकर (षष्ठ शतक) ने वातिक लिखा | उस पर 
भी बौद्धों द्वारा उपस्थापित विप्रतिपत्तियो का निराकरण करने के लिए सर्वतन्त्रस्वतन्त्र 
वाचस्पति मिश्र (नवम शतक) ने तालयं-टीका का प्रणयन किया । फिर दशम शतक में 
आचार्य उदयन ने तात्पर्य-परिशुद्धि! में वाचस्पति. के तात्पर्य को व्यक्त करने का 
सफल प्रयत्न किया | वाचस्पति तथा उदयन दोनों मैथिल मनीषी थे तथा ये अपने . 
मौलिक चिन्तन और अलौकिक प्रतिभा के लिए विद्वत्समाज में गौरवपूर्ण स्थान 


रखते 
4 न्याय दर्शन की दो धारायें प्राचीन न्याय और नव्य न्याय नामक हैं | पहली . 
धारा के प्रवर्तक गौतम कहे जाते हैं । इसमें प्रमाण, प्रमेय, संशय, प्रयोजन, दृष्टान्त; 
सिद्धान्त, अवयव, तर्क, निर्णय) वाद, जल्म, वितण्डा, हेत्वाभास), छल, जाति ब 
निम्रहस्थान नामक सोलह पदार्थों की यथार्थ विवेचना की गई है तथा इसे “पदार्थः 
मीमांसात्मक? कहते हैं। दूसरी धारा का उदय सर्वप्रथम मैथिल मनीषी गंगेश 
उपाध्याय (१२वीं शती) के युगप्रवर्तक ग्रन्थ “तत्त्वचिन्तामणि’ से हुआ र यह धारा 
व्रनाणमीमांसाव्मक' कहलाती है। इसमें प्रत्यक्ष, अनुमान, उपमान व शब्द प्रमाणों 
के अंग-प्रत्यंग का विस्तृत सूचम विवेचन किया गया है । 
वस्तुतः न्याय दर्शन में उक्त पोडश पदार्थों के यथार्थ शान के द्वारा निःश्रे यसू 
का अधिगम मानव जीवन का परम लक्ष्य मानते हुए यही कहा गया है कि दीपक के 


प्रकाश से जिस प्रकार वस्तुओं का ज्ञान होता है उसी प्रकार ज्ञान के प्रकाश से पदार्थों 
के वास्तविक रूप का बोध होता है । “ऋते ज्ञानान्न मुक्तिः? अर्थात्‌ ज्ञान के बिना मुक्ति 
नहीं मिलती है--यह सिद्धान्त स्वीकार करते हुए भी शुद्ध ज्ञान प्राप्ति के साधनों की 
यथार्थ मीमांसा न्यायदर्शन में ही की गई है । न्याय दर्शन द्वारा प्रस्तुत प्रमाणों व 
हेत्वाभासों के श्रत्यन्त प्रामाणिक विवरण का उपयोग अन्य दर्शनों में भी पर्याप्त मात्रा 
में किया जाता है | साथ ही इस दर्शन में आत्मा का भी सुन्दर विवेचन किया गया 
है | और आत्मा को शरीर, मन, बुद्धि से पृथक्‌ एक स्वतन्त्र पदार्थ सिद्ध किया गया 
है तथा घ्यान-धा रणादि उपायों के द्वारा आत्मा का साक्षात्कार करना एवं चित्त की 
सुख-दुःख से रहित साम्यावस्था को प्राप्त करना ही न्याय दर्शन का परम लक्ष्य हे । 

(२) वेशेषिक-दर्शन 

वेशेषिक' नाम इस आधार पर पड़ा है कि इस दर्शन में “विशेष! को एक प्रथक्‌ 
पदार्थ माना गवा है | अर्थात्‌ इस मत में. एक परमाणु दूसरे परमाणु से भिन्न इसलिए है 
कि उनमें रहने वाला “विशेष? भिन्न-भिन्न है। और विशेष का स्वरूप ही स्वतो व्यावृत्त? 
माना गया है | इस प्रकार नित्य द्रव्य परमाणु आदि में रहने वाला अन्तिम भेदक धर्म 
“विशेष! कहा जाता हे | हर परमाणु में रहने वाला विशेष एक दूसरे से भिन्न और 
स्वतो व्यावृत्त ही है, इसलिए उसके आगे और कोई भेदक धर्म नहीं है । विशेष अन्तिम 
भेदक धर्म हे और वह नित्य द्रब्य परमाणु आदि में रहता हे | इसी “विशेष? नाम के 
पदार्थ का अनुसन्धान करने के कारण इस शास्त्र को लोग वेशेषिक? कहने लगे । 
यह दर्शन औलूक्यदर्शन भी कहलाता है | इसका कारण जैन लेलक राजशेखर 

ने न्यायकन्दली की टीका में एक जनश्रुति के आधार पर यह बतलाया है कि कणादमुनि 
की तपस्या से प्रसन्न होकर भगवान्‌ ने उलूक के रूप में प्रकट होकर कणाद को द्रब्य 


आदि पदार्थों का उपदेश दिया था | अतः उलूक से उक्त होने के कारण इसका नाम 
झलूक्य पड़ा|  . 


जिस प्रकार सांख्य के साथ योग और मीमांसा के साथ वेदान्त का नाम लिया 
जाता है, उसी प्रकार न्याय के साथ वैशेषिक का नाम लिया जाता है | इससे सप्ट 
है कि दोनों मत एक दूसरे के निकट' हैं और उनके इस परस्पर सम्बन्ध के ही कारण 
उन्हें समानतन्त्र भी कहा जाता है | यों तो ये दोनों दर्शन न्याय और वेशेधरिक बौडों के 
चणिकवाद का समान रूप से खंडन करते हैं और सांख्य के विश्व-स्वना-सिद्धान्त की 
उपेक्षा करके पृथ्वी, जल, तेज और वायु नामक चार ततोँ को विश्व रचना के लिए 
उत्तरदायी मानते हैं+-तथा जीव का लक्ष्य मोच-प्राप्ति मानते हुए कर्मवाद को स्वीकार 
करते हैं, पर दोनों में अनेक विषमतायै भी हैं, अतः दोनों का अपना पृथक्‌-पृथक्‌ महत्त्व 
हे । सच तो यह है कि वैशेषिक दर्शन में सत्य की मीमांसा भौतिक विज्ञाने की दृष्टि 
सामने रखकर की गई है | जहाँ न्याय दर्शन का प्रधान लक्ष्य अम्तर्जगत्‌ व ज्ञान की 
मीमांसा है वहाँ वेशेषिक दर्शन का मूल लक्ष्य वाझ जगत्‌ की विस्तृत समीक्षा है| इस 
प्रकार वशेषिक दर्शन का मूल विषय पदार्थ-विचार ही है और उसमें पदार्थों वो भाव 


नं ५ ) 


एवम्‌ जमाव नामळ दो प्रधान वर्गों में विभाजित करके संसार में उपलब्ध वास्तविक 
अस्तित्व क। वस्तुओं अर्थात्‌ जीवित शरीरधारी वस्तुओं का अभाव ना गया है । 
वेशे दशान में पहले भाव को ही पदार्थ मानकर द्रव्य, गुण, कर्म, सामान्य, विशेष 
च समवाय नामक छह पदार्थों के अन्तर्गत ही विश्व की समस्त वस्तुओं « अस्तित्व 
स्वीकार किवा गया । कालान्तर में अभाव को भी सातवाँ पदार्थ मान लिया गया । 
अतः: वेशेषिक दर्शन में सात पदार्थ स्वीकृत हो गए । 
ब्रव्यगुरास्तया कर्म सःमान्यं सविशेषकम्‌ । 
समव(योऽभावश्च पदार्थाः सप्त कीतिताः ॥। 

वेशेत्रिक दशान में गुणों व कर्मों के आधार को द्रब्य कहा गया और गुण ब 
क्रिया से युक्त द्रव्य को प्रथ्वी, जल, अग्नि, वायु, आकाश, काल, दिक्‌, आत्मा व मन 
नामक नो. प्रकारों में विभाजित करके उन्हें पुनः सक्रिय द्रब्य तथा निष्क्रिय द्रव्य नामक 
दो भागों में विभाजित किया गया है | इसी प्रकार बेशेतिक दर्शन में परमाणु को महत्ता 
प्रदान करते हुए उसे अविभाज्य, सूइमतम, अवयवहीन और नित्य कहा गया तथा उन्हें 
विश्व का कारण स्वरूप समभा गया; क्योंकि इन्हीं के संयोग से वस्तुओं का निर्माण 
होता है । द्रव्य, गुण व कर्म के समान धर्मों के योग का नाम सामान्य और वस्तुओं के 
वाग्स्परिक वैधर्म्य का ज्ञान विशेष कहा गया है । समवाय व विशेष जैसे नित्य पदार्थों 
का अन्य पदार्थों के साथ सम्बन्ध दिखलाने के लिये समवाय नामक नित्य सम्बन्ध की 
सत्ता भी स्वीकार की गई। संक्षेप में इस दर्शन के अनुसार निष्काम कर्मा का सम्पादन 
भी नितान्त आवश्यक है, क्योंकि ऐसे कर्मों का अनुष्ठान तत्त्वज्ञान की उत्पत्ति करता 
हुआ मोक्ष की उपलब्धि में परम्परया कारण है । यहाँ यह स्मरणीय है कि वैशेषिक 
दर्शन अत्यधिक प्राचीन है। और उसके प्रवर्तक ( वैशेषिक सूत्रों के प्रणेता ) महर्षि 
कणाद हैं | पर प्रशस्तपाद ( ४०० ई० ) व्योम शिवाचार्य, श्रीधराचार्य, वल्लभाचार्य, 
सर्वतन्त्रस्थतन्त्र वाचस्पति मिश्र, शंकर मिश्र, पद्मनाभ मिश्र, जगदीश भट्टाचार्य और 
विश्वनाथ स्वायपञ्च.नन ते इस दर्शन पर भाष्य, टीका, टिप्पणी आदि प्रस्तुत कर उसे 
पर्याप्त रूप से पुष्ट कर दिया | यों तो प्रारम्भ में न्याय व वैशेषिक स्वतन्त्र दर्शन ही 
थे पर दशम शतक के पश्चात्‌ दोनों के सिद्धान्तों का समन्वय कर दिया गया । 
(३) सांख्य-दर्शन | 

न्याय व वैशेषिक दर्शन की अपेक्षा सांख्य दर्शन अधिक प्राचीन है । इस दर्शन 
के सूक्ष्म तच्च वैदिक काल में भी उपलब्ध होते हैं । इसके अनुसार, व्यक्त (प्रकट), 
श्र्यक्त (अप्रकट) और ज्ञ (ज्ञाता) के ज्ञान से सांसारिक दुःखों की समाप्ति होती है | 
यह दर्शन वैदिक कर्मकाण्ड को विशेष महत्त्व नहीं देता दै और प्रत्यक्ष, अनुमान एवं 
शब्द--इन तीन प्रमाण को मानता है । इसके अनुसार संसार में प्रकृति और पुरुष ये 
दोनों स्वतन्त्र तथा अविनाशी सत्तायें हैं । प्रकृति मे महाम्‌, महान्‌ से अहंकार और 
अहंकार से पाँच तन्मात्रायें उत्पन्न होती हैं, जिन... ५।च ज्ञानैन्द्रियाँ, पाँच महाभूत और 


( ६ ) 


एक मन उत्पन्न होकर प्रकृति या उससे निर्मित पदार्थों की संख्या २४ हो जाती है । 
फिर उैझमें पुरुष को मिला देने से उनकी संख्या २५ हो जाती है | इस प्रकार तत्त्वो 
की संख्या के कारण ही यह दशन सांख्य कहलाता है | 

सांख्य दर्शन सत्कार्यवादी है अर्थात्‌ इसके अनुसार कार्य अपने साररूप में पहले 
से ही विद्यमान रहता है और कार्य व कारण में केवल आकार का ही भेद है अन्यथा 
तात्विक दृष्टि से दोनों अभिन्न हैं | इस प्रकार यह दर्शन कार्य का कोई नवीन पदार्थ 
न मानकर कारण को ही एक व्यक्त रूप मानता है और उसकी दृष्टि में पुरुष व प्रकृति 
का विवेक न होने से ही संसार का अस्तित्व है । पर दोनों के विवेक की अबस्था में 
मोक्ष निश्चित है । सांख्यमतानुयावियों ने सत्कार्यवाद के समर्थन में अनेक युक्तियाँ भी 
दी हैं और “सांख्यकारिका? में तो स्पष्टतया कहा गया है-- 

श्रसदकरणादुपादान प्रहणात्‌॒ सर्वसम्भवाभावात्‌ । 
शक्तस्य शकपकरणात्‌ कारणभावाच्च सत्कार्यम्‌ ॥ 

इस दशुन के संस्थापक कपिल मुनि ने इसके सिद्धान्त आसुरि को पढ़ाये ! 
श्रासुरि का समय ६०० ६० पू० से पूव माना जाता है । ्रासुरि ने यह दशन पञ्चशिख 
को पढ़ाया । तत्पश्चात्‌ वापंगण्य ने इस दर्शन को विकसित किया । उन्होंने “पष्टितन्त्र? 
ग्रन्थ लिखा था, जो ग्रप्राप्य हे । इस दशन का सबसे प्राचीन ग्रन्थ 'तच्चसमास? माना 
जाता है । ईश्वरकृष्ण (लगभग २५० ई०) ने श्रमने पूर्ववर्ती. लेखकों . के मन्तब्यों को 
“सांख्यकारिका? के ७२ श्लोकों में निबद्ध किया । सांख्यकारिका की तीन टीकाये प्रसिद्ध 
है--(१) माठरवृत्ति, (२) गौडपादभाष्य और (३) सांख्यतच्वकोमुदी | इन तीनों में 
भी सांख्यतत्त्वकौमुदी की अधिक मान्यता है, जिसका प्रणयन सबतन्त्रस्ततन्त्र वाचस्पति 
मिश्र ने क्रिया था | इन कारिकाओं के अतिरिक्त कपिलमुनि के लिखे सांख्यसून्न हैं | 
(४) योग-दशन 

योगदर्शन मे सांख्यदशन के सिद्धान्तं को ञ्रपनाया है और उनका संशोधन भी 
किया है | योगदर्शन का मत है कि केवल व्यक्त, अव्यक्त और ज्ञ के ज्ञान से ही 
मोक्ष नहीं हो सकता है, अतः इस दर्शन ने क्रियात्मक जीवन के लिये सांख्यदर्शन 
के सिद्धान्तों पर आश्रित नियम बनावे हैं । प्रकृति और प्रकृति-विकारों के प्रभाव से 
पूर्णतया मुक्त होने के लिये चित्त की वृत्तियों ( मन के कार्यों ) पर पूण नियन्त्रण होना 
श्रत्यावरयक है | इसी को पारिभाविक रूप में योग कहते हैं । अथवा योग शब्द के दो 
अर्थ हे--मिलन व समाधि | अतः एंक ओर तो भगवान्‌ को प्राप्त करना या उनसे 
मिलना ही योग है तथा दूसरी ओर सम्यक्‌ प्रकार से भगवान्‌ से मिल जाना ही समाधि 
का अभिप्राय है । वस्तुतः कामना, वासना, आसक्ति व संस्कारों का त्याग करने पर 
ही भगवान्‌ से मिलन सम्भव हे । अतः जीव और ब्रह्म के बीच सजातीय, विजातीय 
एवं स्वगत भेद को दूर कर उसमें मिल जाना ही योग हे । 

इस योग के दो प्रकार है--प्रथम में साधक्र अपनी सत्ता को समाप्त करके 


(१००?) 


ईश्वर या ब्रह्म में उसी प्रकार विलीन हो जाता हे जैसे सागर की तरंगे अपनी सत्ता 
समाप्त करके उसी सागर में लीन हो जाती हैं। द्वितीय में साधक अपनी कुछ स्वतन्त्र 
सत्ता भी रखता है और वह पूण रूप से ईश्वर में लीन नहीं हो जाता । 

योगदर्शन का परम लक्ष्य ईश्वर का सानिध्य प्राप्त करना है | -उसमें ईश्वर- 
प्राप्ति के लिए. मन्त्रयोग, हठयोग, लययोग व. राजयोग नामक चार साधनायें तथा यम; 
नियम, आसन, प्राणायाम, प्रत्याहार, ध्यान, धारणा व समाधि आठ मार्गों का विवेचन 
किया गया है | इनमें से प्रथम पाँच बहिरंग और अन्तिम तीन अन्तरंग कहे गये हैं । 
इसमें कोई सन्देह नहीं कि योगदर्शन प्राचीन है और जेनियीं एवं बौड़ों ने भी उसका 
महत्त्व स्वीकार किया है। नाथ पंथ ब सिद्ध मत में भी योग को पूर्ण सम्मान प्राप्त हे 
पर उन्होंने योग के विविध प्रकारों में से अपने अनुकूल प्रकार का ही समर्थन किया हे । 

यों तो उपनिष्रद्‌ आदि में भी योग का वर्णन मिलता है, किन्तु पतञ्जलि 
(दूसरी शती ई० पू०) ने योगसूत्र लिखकर इसकी प्रतिष्ठापना की । चौथी शती में 
व्यास ने योगसूत्र की “योगसूत्र भाष्य? नामक टीका लिखी । नवीं शती में सवतन्त्रस्वतन्त्र 
चाचस्यति मिश्र ने व्यास के भाष्य पर 'तच्ववेशारदी* नामक टीका का प्रणयन किया । 
धरा के राजा भोज ने ग्यारहवीं शतां में 'राजमातंरड” नामक टीका लिखी । फिर 
विज्ञानमिन्नु ने लगभग १५५० ई० में पातञ्जलभाम्ववार्तिक' नाम से इसकी टीका 
लिखी | | 
(५) मीमांसा-दर्शन 

मीमांसादर्शन का सम्बन्ध वेदों के पूवभाग--कर्मकाण्ड से हे । कमकाण्ड का 
तात्यय संहिता, ब्राह्मण और आरण्यक ग्रन्थों से हे | अतएव इस दर्शन को पूर्वमीमांरा 
भी कहते हैं | यह दर्शन वेदों को नित्य एवं स्वतः प्रमाण मानता है। इस दर्शन की 
दो प्रमुख धारायें हैं--(१) भाइ शाखा और (२) प्राभाकर शाखा । भाइशाखा क 
आचार्य प्रमाणों की संख्या ६ मानते हे | जेसे--प्रत्यक्ष, अनुमान, उपमान, शब्द, अर्था- 
पत्ति और अनुपलब्धि । पर प्राभाकर शाखा के आचार्य अनुपलब्धि को न मानकर उक्त 
५ ही प्रमाण मानते हैं । 

मीमांसा-दर्शन का प्रथम ग्रन्थ जेमिनि का मीमांसा-सूत्र चौथी शती ई० पू० 
रचना है । पहली शती ई० पू० में शबर स्वामी ने मीमांसा-सूत्र की टीका 'मीमांसा- 
सूत्रभाष्यः नाम से की | सातवीं शती में कुमारिलभट्ट तथा प्रभाकर ने उक्त भाष्य की 
टीका की | प्रभाकर -कुमारिल भट्ट के शिप्प माने जाते हैं | उन्होंने मीमांसादर्शन की 
एक नवीन शाखा स्थापित की | उनके नाम के आधार पर उत्का नाम प्राभाकर शाखा 
पड़ा । कुमारिलभट्ट से उनका जिन वातों पर मतभेद था, उनका इस शाखा में निरूपण 
किया गया है । प्रभाकर को गुरु” की उपाधि प्राप्त थी, क्योंकि वेदों की व्याख्या हें 
उनकी प्रतिभा अताधारण थी | अ्रतएव कुमारिल की शाखा के मतों को “माइमतः 
आर प्रभाकर की शाखा के मतों को “शुरुमत' कहा गया है | 


कुपारिल ने शात्ररभाष्य की जो टीका की, वह तीन भागों में विभक्त है-- 
(१) श्लोकवार्तिक | यह मीमांसादशन के प्रथम अध्याय के प्रथम पाद कौ श्लोकबद्ध 
टीका है | (२) तन्त्रवार्तिक | यह गद्य और पद्य में है। यह मीमांसादर्शन के प्रथम 
अध्याय के द्वितीय पाद से प्रारंभ होकर तृतीव अध्याय के अन्त तक की टीका है | 
(३) टुपटीका । यह शेष भाग की टीका है । 

मण्डन मिश्र कुमारिलभट्ट के समकालीन थे। वे एक सुविख्यात मीमांसक 
और वेदान्ती थे । उन्होंने मीमांसादर्शन पर तीन ग्रन्थ लिखे हे--वित्रिविवेक, भावना- 
विवेक और मीमांसानुक्रमणिका | सवतन्त्रस्वतन्त्र वाचस्पति मिश्र ने विधिविवेक की 
टीका न्यायकशणिका लिखी । फिर वाचस्पति मिश्र ने एक स्वतन्त्र ग्रन्थ तत्त्वबिन्दु 
लिखकर मीमांसा-दर्शन को बहुत बड़ी देन दी है । उनके बाद पार्थसारथि मिश्र 
(१०५०-११२० $०) ने कुमारिल के श्लोकवार्तिक और ठुपृटीका पर' टीका लिखने 
के अतिरिक्त मीमांसादर्शन पर सर्वोगपूर्ण तथा व्यापक एक स्वतन्त्र ग्रन्थ शास्त्रदीपिका 
लिखा है, जिसमें कुमारिल के मत का अनुसरण किया है | फिर उन्होंने अपने न्याय- 
रत्नमाला नामक ग्रन्थ में भाट शाखा और प्राभाकर शाखा के मतभेदों का स्पष्टीकरण 
क्रिया है । इसी प्रकार प्रभाकर के ग्रन्थों पर टीका लिखने वाले शालिकनाथ (६५०--- 
७३० ई०) आदि आचार्य हुए हैं । 
(६) वेदान्त-दर्शन 

वेदान्त-दर्शन अध्यात्मशास्त्र का मुकुटमणि कहा जाता है | इसका अथ है वेद्‌ 
का अन्तिम अंश या सार । उपतिपदें वेदों का अन्तिम अंश मानी गई हैं। उपनिषदों 
घर आधारित होने के कारण इस दर्शन को वेदान्त कहा जाता है- विदान्तो नामो- 
षनिषत्प्रणाणम्‌ (वेदान्तसार १) | वैसे इस दशन का उद्गम ऋग्वेद से हुआ है। 
महर्षि प्रजापति परमेष्टी ऋग्वेद में जगत्‌ के मूलतत्त्व की व्याख्या करते हुए कहते 
हैं. भ्रानीद बात॑ स्वघया तदेकम्‌’ (ऋ० १०।११६।२) अर्थात्‌ सृष्टि के प्रारंभ में एक 
ही वस्तु वायु के बिना ही अपनी शक्ति से श्वास लेती थी। यह मंत्र अद्वेत ब्रह्म की 
झोर संकेत करता है, जो वेदान्त का प्रतिपाद्य है । 

ऊपर बताया जा चुका है कि वेदान्त उयनिषदों पर आधारित है। वस्तुतः 
पिता-पुत्र के पारस्परिक अन्तर के समान वेदान्त और उपनिषदों में स्वल्य विभेद है | 
ङपनिपदों में जो सिद्धान्त यत्र-तत्र असम्त्रढ अवस्था में उपलब्ध हैं और तर्क की 
कसौटी पर, कसे नहीं गये, उन्हीं सिद्धान्तों को वेदान्त में सुसम्बद्ध क्रम में करके तक 
की कसौटी पर कसा गया है | डॉ० ए० बी० कीथ ने लिखा है-उत्तरमीमांसा या 
बैदान्त उपनिषदों, के समग्र दार्शनिक सिद्धान्तो को अपने अन्दर सन्निविष्ट करने बाले 
एक ही दर्शन के निर्धाण के उद्देश्य से उन सिद्धान्तों को समन्वित रूप में दिखाता है? । 

वेदान्तदशंन का परिचायक सर्वप्रथम ग्रन्थ है--वेदान्त-सूत्र । इसका दूसरा 
नाम ब्रह्मसूत्र भीं है । क्योंकि इसका प्रधान विषय है-ख्रझ का वर्णन । इस ग्रन्थ का 


कलेवर पाँच सौ पचपन सूत्रों से. निर्मित हत्या हे | इन सूत्रों के रचयिता महर्षि 
बादरायण व्यास माने जाते हैं । ये सूत्र पाशिनि से भी प्राचीन हैं; क्योंकि उन्होंने 
'पाराशर्यशिलालिम्यां भिचुनटसूजयोःः ( ४।३।११० ) सूत्र में पाराशयं ( पराशर के 
युत्र= व्यार) निर्मित जिन भिचुसूत्रों का 'निर्देरा किवा है वे इन ब्रह्मसूतरों से भिन्न नहों 
प्रतीत होते श्रीधर स्वामी की सम्मति में 'ब्रह्मसूजपदैर्चेत्र हेतुमद्धिविनिष््चितेःः (१३।४) 
इस पद्यां में गीता ब्रह्मसूतों का ही निर्देश करती हे। अतः इन सूजों का रचनाकाल 
विक्रमपूव प्रष्ठ शतक के लगभग है | इन सूत्रों वाले ब्रह्मसूत्र' ग्रन्थ में चार अध्याय 
--(१) समन्वयाध्याय | इसके अनुसार उपनिषदे ब्रह्म के अस्तित्व को सिद्ध करती हें । 
( २) अविरोधाध्याय । इसमें अन्य दर्शनों के मन्तव्यो का खंडन किया गया है। 
(३) साधनाध्याय । इसमें मोक्ष के साधनों का वणान किया गया हे । (४) फज्ञाध्याय | 
इसमें उपयुक्त साधनों के परिणामों का वर्णान हे ! 
किन्तु इन सूत्रों में कम से कम शब्द प्रयुक्त हुए हैं । फन्नतः चिना किसी 
व्याख्या या भाष्य के उनका अर्थ स्पष्ट रूप से प्रतीत नहीं होता । यही कारण है कि 
भिन्न-भिन्न आचायों ने अपनी-अपनी दार्शनिक दृष्टि क्रे अनुकूल इन सूत्रों की विशद 
व्याख्याय लिखी हैं | इसी कालान्तर में वेदान्त के नवे-नवे सम्प्रदाय बन गये, जिनमें 
से कुछ प्रसिद्ध आचायों, उनके भाष्यों और मतों का उल्लेख इस प्रकार किया 


जाता है--- 


आचाय . समय नाप्य मत 
१. शंकर (७०० ई०) शारीरक-भाष्य अद्वित 
२. भास्कर (१००० ई०) भास्कर-भाष्य भेदाभेद 
३. रामानुज (११४० ३०) श्रीभाष्य विशिष्टाद्वैत 
४. माध्व (१२३८ ६०) पूरा प्रश्न द्वेत 
५. निम्बार्क (१२४० ३०) वेदान्तपारिजात द्वैताद्वेत 
६. श्रीकण्ठ (१२७० ई०) _ शेत्रभाप्य शे ववि शिष्टा द्वैत 
७. श्रीपति (१४०० ई०) श्रीकरभाष्य बीरशेवविशिष्टादैत 
८. बल्ज्ञभ (१५०० ई०) श्रणुभाप्य शुद्धाद्वैत 
६. जिज्ञानभिच्ु (१६०० ई०) विज्ञानामृत अविभागाहेत 
०. बलदेव (१७२५ ६०) गो विन्द्भाष्य अचिन्त्यमेदाभेद 


ये सभी मत जिन ब्रन्थो पर्‌ आधारित हे, वे हें--उपनिबरद्‌, ब्रह्मसूत्र और 
भगवद्गीता । इन तीनों ग्रन्थों को भारतीय दर्शन में प्रस्थानत्रयी के नाम से अभिहित 
किया गया है । प्रायः सभी मतों ने इत प्रस्थानत्रयी की टीकायें की हें और उनमें अपने 
मन्तव्यो की पुष्टि की है | प्रत्येक मत ने यह प्रयत्न किवा है कि वह रामायण, महाभारत 
श्रौर कुल अंश तक पुराणों के उद्धरण देकर अपने सिद्धान्तों और व्याख्याओं की पुष्टि 
करे । कुछ दार्शनिक मत प्रस्थानत्रयी के अतिरिक्त आगमग्रस्थों पर भी निर्भर हैं और कुळ 
व्रत सर्वथा अंम-ग्रन्थ पर ही निभर हैं | 


(७४१५०७०) 


यह श्लोक अत्यन्त प्रसिद्ध है--- 

न “बहा सत्यं जगन्मिथ्या जीवो ब्रह्मं व नापरः ।! 

आचार्य शंकर के अनुसार ब्रह्म ही एकमात्र चरम सत्य है । जीव और जगत्‌ की 
सत्ता मिथ्या है । अज्ञान ( माया, अविद्या ) के कारण जीव आर जगत्‌ की सत्ता प्रतीत 
होती है, किन्तु वह रस्सी में सर्प की प्रतीति की भाँति असत्य है और जव ज्ञान के द्वारा 
यह आभास नष्ट हो जाता है तो ब्रह्ममात्र ग्रवरिष्ट रह जाता हे । शंकर के अद्वेतवाद के 
अनुसार यइ ब्रह्म निगु'ण है, अनन्त है किन्ठ॒ माया से उपहित होकर सगुणरूप में जीव का 
उपास्य एवं जगत का सुष्टिकर्ता है | इसी ब्रह्मे के साथ तादात्म्य. प्राप्त करना ही 
प्र्येक जीव के जीवन का लक्व है | इसी ऐकात्म्य का अनुभव करना ही आत्मके 
बास्तविक स्वरूप का अनुभव है । इसका दूसरा नाम मोचन ह ॥ इसकी प्राप्ति ज्ञाने 
के द्वारा होती है । भक्ति और कर्म ज्ञान के सहाय? है क्योंकि इनके द्वारा 
आत्मसंस्कार होने रर ही मनुष्य त्रह्मचान का अधिकारी बनता है ओर इस प्रकार ज्ञान 
के यास होने पर जीव को ब्रह्मस्वरूप स्वात्मानुभव होता हे | इस अवस्था में जीव का 
पृथक्‌ अस्तित्व नहीं रहता; प्रत्युत इसकी सत्ता अनन्त ब्रह्म में विलीन हो जाती है । इस 
परिस्थिति में जगत की सत्ता भी विलीन हो जाती है, क्योंकि जीव ओर जगत्‌ दोनों की 
सत्ता व्यावहारिक है--जब तक जीव सांसारिक वस्धनों में रंहंता हे तभी तक उनकी प्रतीति 
होती है, किन्तु मोक्ष की दशा में इग सबका स्वप्नकाश चेतन्यस्तरूर अखरड सें. पर्यवसान 
हो जाता है ।'संचचेय में यही है अद्वेतवाद या ग्रद्रतवैदान्त का मन्तव्य । । 

आचार्य रामानुज के अनुसार इश्वर समस्त सद्गुर्णी का निकेतन हे | ब्रह्म 
सगुण ही होता है, निगुण नहीं । जीव तथा जगत. उती के दो प्रकार हैं था विशेषण 
हैं | इन जीव तथा जगत रूप त्रिशे्रणों से विशिष्ट ईश्वर एक है । इसलिए, इस सिद्धान्त 
को अद्वेत न कहकर विशिष्टाहँत कहते. हैं | ) 

आचार्य निम्बार्क के मत में जीव और ईश्वर व्यवहार 
इसी कारण इस मत को द्वैताईत कहते हैं । 

मध्वाचार्य के मत में (१) जीव और ईश्वर में कमी भी एकवा नहीं है | वे 
सदा से भिन्न हैं और सदा भिन्न रहेंगे । जहाँ न्य सिद्धान्त वाले अनेकता तथा एकत 
का समन्वय करने का प्रयत्न करते हे वहाँ माध्य मत में. बड समन्य. होता ही नहीं-- 
सदा अविब्छिन्न द्वैत वना. रहता है । (२) ईश्वर इस जगत का केवज्ञ निमित्त कारण 
ही है, उपादान कारण नहीं, परन्तु अन्य आचार्यों की दृष्टि में वह दोनों हे--जगत्‌ क 
उयादान तथा निमित्त कारण ब स्वयं हे । इस मत को इती कारण हेतमत कहते हैं । 


काल में 'भिन्न-भिन्न हैं 


| 
| 
| 


९४४६५.) 


बल्लघाचार्यं मायावाद को न मानकर केवल श्रक्षैत को मानते हैं। अतः 
उनका मत शुद्धाहत है, माया से मिश्रित श्रद्वेत नहीं । 
चैतन्य महाप्रभु का सम्प्रदाय, जिसके मत के मन्तव्यों को लक्ष्य में रखकर 
श्राचार्य बलदेव विद्याभूषण ने ब्रह्मसूत्र पर गोविन्दं भाष्य रचा है, माध्व मत की ही 
ऐतिहासिक दृष्टि से एक शाखा है, परन्तु दार्शनिक मत में नितान्त भिन्न है | इस मत 
में ईश्वर तथा जीव में भेद तथा अमभेद दोनों हैं किन्तु वह अचिन्त्य है अर्थात्‌ अलौकिक 
शक्ति से सम्पन्न ईश्वर की यह अचिन्तनीय लीला है। अतएव इस मत को अचिन्त्य- 
भेदाभेद कहते हैं । 
अद्वेत वेदान्त की गुरु-परम्परा 
अद्वैत वेदान्त की गुरु-परम्परा अ्रति प्राचीन है | इस परम्परा के आद्य आचार्य 
श्रौर आदि खोत भगवान्‌ नारायण माने जाते हैं । यह परम्परा इस प्रकार है-- 
नारायणं पद्मभवं बसिष्ठं शक्ति च तत्पुत्रपराशरं च। 
व्याप्त शुकं गोडपदं सहान्तं गोविन्दयोगीन्द्रमथास्य ` शिष्यम्‌ ॥ 
श्री शङ्क राचार्यमथास्य पद्मपादं च हस्तासलकं च शिष्यम्‌ । 
तं त्रोटकं वातिककारमन्यानस्मदगुरून्‌ सन्ततमानतोऽस्मि ॥ 
श्रतिस्म्ृतिपुराणानामालयं करुणालयम्‌ ॥ 
नमामि भगवत्पाद शङ्करं लोकशडूः रम्‌ ॥ 
इनमें नारायण से लेकर शुकदेव पर्यन्त ब्रह्मविद्या के आाचाय पीराशिक व्यक्ति 
हैं, अतः आधुनिक ऐतिहासिक विचार से बहिभूत हैं | किन्तु आचार्य गौडपाद के समय 
से यह परम्परा ऐतिहासिक प्रामाणिकता को प्राप्त कर लेती है । 

. ` गौडपाद- वास्जव में अद्वेतवाद के प्रथम प्रवर्तक आचार्य गौडपाद ही तिद्ध होते 
हैं | सर्वप्रथम अद्वेत वेदान्त के तिद्धान्तों का क्रमबद्ध रूप में प्रतिपादन इन्हीं के द्वारा 
हुआ है | इनकी प्रसिद्ध कृति माण्ड्रक्योपनिषद्‌ पर आधारित माण्ड्रक्यकारिका हैं| यह 
ग्रन्थ चार प्रकरणों में विभक्त है--(१) आगमप्रकरण, (२) वेतथ्य प्रकरण, (३) अड 
प्रकरण और (४) श्रतीतशान्ति प्रकरण । माण्ड्रक्यका रिका से गौडपाद के दार्शनिक विचारा 
का स्पष्ट ज्ञान हो जाता है वह अनादि मावा को ही द्वोत का कारण मानते 
मायिक जगत्‌ के लिए उन्होंने स्वप्न मरीचिकाजल एवं गन्धव-्ादि के दुप्टान्त 
दिये हैं | उनके मत में यथाथ सत्ता एकमात्र आत्मा की ही है, जो सदेव अजन्मा, जाग्रत्‌ 
एवं स्वयंप्रकाश है। माण्ड्क्प्रकारिका के अतिरिक्त आचार्य गौडपाद के नाम 
उत्तरगीता तथा सांख्यकारिका का भाग्य भी भिज्ञता है | ये आचार्य शंकर के गुरु 
गोविन्दपाद के भी गुरु थे, अतः डा० राधाकृष्णन्‌ ने इनका समय आठवीं शती का 
प्रारम्भ अथवा सातवीं शती का उत्तरार्त्र माना हे । किन्तु भवविवेक की तकज्वाला के 
तिब्बतीय अनुवाद में माण्ड्रक्यकारिका के उद्धरण प्राप्त होने से और भवविवेक (4००३०) 


(MRR) 
> हु नसांग के पूर्बबर्तों होने के कारण गौडपार को ५०० ई० के पहले रखना 
हैं; अधिक समीचीन प्रतीत होतां है | | 

गोिन्दकाइ--ये गौडपादाचार्य के शिष्य तथा आचार्य शंकर के गुरु थे । इन्होंने 
बेदान्त-यन्थ का प्रणयन किया हो, इसका कोई प्रमाण नहीं मिलता है | अब 
स्नहृद नामक रसायनशास्त्र का एक अन्ध इनके नाम से अरय उपलब्ध होता है । 
जन%,ति हे कि इनका शरीर रसप्रक्रिया से थि द था, तथा एक सहस्र वर्ष की : अद्या 
में भो 4 पोडशवर्षोय प्रतीत होते थे | 

आचार्य शंकर--आचार्य शंकर भारतीय मनीषा के ननो-मण्डल में चमकने 

जाला वह नक्षत्र हे, जिसके प्रकाश को देश-राल को सीमायें अवरुद्ध न कर सकीं | 
इन्होंने त्रद्रेत बेदान्त को इतना अधिक समृ 7 तथा प्रभावि] किया कि > आटत वेदान्त 

प्रवतक' हैं जाम लगे तथा इस वेदान, वा नाम दी . 'कर वेदान्त पड़ गया | 
“रहने प्रस्थानप्रयी- श्र ति, स्मृति और सूत्र--उपनिषद्‌, गीता और ब्रझसूत्र पर अद्वैत 
सिद्धान्त के अनुसार ुगप्रव्तनकारी भाष्य लिखकर पाने बाली सहखाब्दियों में विद्व- 
"नानसपटल पर अपनी शानगरिमा का चित्र अंकित क दिया | उपलब्ध प्रमाणों और 
सेठ उक्तियों के आधार पर प्रतिष्ठित विद्वानों ते इनका आविर्शव ७८८ इई० में 
और तिरोभाव ८२० ई० में निश्चित किया है । कुल २२ ५५ की अल्मायु में इन्होंने 
जो कार्य किया, दह मानव-प्रतिभा की अप्रतिम उपलब्धि है | 

आचार्य शंकर ने अद्वेत बेदान्त की जिस धारा को गति दी, उसे और प्रगति 

की ओर उनके रिष्य-प्रशिष्य ले गये । आचार्य शंकर से आगे चलने वाली वेदान्ताचायों 
च. “क्ति जदुत लम्बी है| उनमें से कुछ ने वेदान्त-साहित्य को अत्यन्त समृद्ध किया। 
स्‌ः 


EF 


०) 


FT 


~ आचार्य सुरेश्बर--शंकराचाय ने वैदिक बः श्रम ` और गौः दान्त के 
अज एथ भारतवर्ष के चार कोणा में चार पीठों-- प्र में बदरिकाश्रम के निकट 
ज्योतिप्पीठ, पूर्व में पुरुषोत्तम क्षेत्र (पुरी) में गोवर्धनपी दि क्षण में रामेश्‍वर क्षेत्र में 
१ गेरी मठ और पश्चिम में दारकाधाम में शारदापीठ--कौ स्थापना करके सुरेश्बर, 
पदूमपाद, त्रोटक और हशतामलक--इन चार प्रतिभाशाली शिष्यों को पीठाधीश्‍वर के 
"६. पर अभिषिक्त किया | इन शिष्यां में सुरेश्वर और पदूमपाद ने विशेष ख्याति 
अजित की | सुरेश्‍वराचार्य ने बृइदारण्यकोपनिः र भार एवार्तिक, तैत्तिरीयोपनिषद्‌:- 
भाष्यवातिक, दक्षिणामूर्तिस्तोत्रवार्तिक, पञ्चीकरणवाउँक : ॐ म्ये सिद्धि इत्यादि 
अन्यो का निर्माण किया | ये वार्तिककार के नाम ले मी प्रनिउ हैं | कहा जाता है £ 
शंकराचार्य से शात्त्राथ में पराजित होकर मण्डन ,+ञ ने उनका शिष्यत्व स्वीकार 
कर लिया और सन्यासाश्रभ में प्रविष्ट होकर वे ही सुरेश्वर कहलाये | 
आचाय पद्मपाद--पदतप्रादाचार्य ने ब्रझसूज के चतुःसूत्री भाष्य पर पञ्च- 
पादिका नामक एक याख्या लिखी | यह व्याख्या ही शांकर वेदान्त के विवरण-प्रस्थान 
का मूला पार है | इसको पञ्चपादिका कहने का कार” यह हे कि इसमें वेदान्तशास्त्र 
की उपातः को शिद्ध करने वाले अभ्यास, ब्रह्मा "सा, ब्रह्म का ल्श्षण, ब्रह्म में 
प्रमाण और ब्रह्म में समन्‍्वय--इन पाँच पादों का विस्तृत य... तने किया गया है | 


Cems 
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गाचस्वति मिश्च- -श्ाचार्य शंकर के समान ही सर्वतन्त्रस्वतन्त्र वाचस्पति मिश्र 
(नवम शतक) भी सवंतोमुखी प्रतिभा वाले आचार्य थे । इन्होंने प्रायः सभी दर्शनों के 
रूहित्य को समृद्ध किया | वेदान्त के ब्रह्मसूत्र शांकरमाष्य पर “भामती? नामक टीकां 
की रचना करके अपूर्व गौरव प्राप्त किया । जिस प्रकार पञ्चपादिका ने विवरण प्रस्थानं 
फो उन्म दिया, उसी प्रकार वह टीका भी भामतीप्रस्थान की जननी बनी । ] 

िद्यारण्य--विद्यारण्य मुनि का नाम “माधव? बताया जाता हे, जो अपने 
पूर्वाश्रम में वेदों के भाष्यकार सायण के भाई थे | ये संन्यासाश्रम ग्रहण करने पर 
विद्यारश्य नाम से श्रंगेरी मठ के अध्यक्ष बने | इनका स्थितिकाल १२६६ ई० से 
१३८६ ६० तथा निश्चित किया जाता है । जीवन्मुक्तिविवेक, पञ्चदशी, शांकर दिग्विजय 
आदि इनकी महनीय कृतियाँ हैं । 

मधुसुदनसरस्वती--ये सोलहवीं शताब्दी के प्रसिद्ध वेदान्ती हैं । इनका प्रधान 
कीर्तिस्तम्भ र्रठैतसिद्धि हे | इसके अतिरिक्त सिद्धान्तविन्दु, वेदान्तकल्पलतिका, प्रस्थान- 
भेद, भक्तिरसावन आदि नौ ग्रन्थ इनके और उपलब्ध होते हैं । 

धर्मराजाध्वरीन्द्र--ये भी १६वीं शती के एक अन्य आचार हे । इनकी उत्कृष्ट 
प्रतिभा और विद्वत्ता का परिचायक अन्ध हे “वेदान्तपरिभाषा? ।- इसका अ्रध्ययन- 
नव्यन्यायशैली में वेदान्तसम्मत प्रमाणी के ज्ञान के लिये आवश्यक एवम्‌ उपयोगी हे । 
इस पर उनके पुत्र रामकृष्णाव्वरीन्द्र की बेदान्तशिखामणि नामक टीका भी उपलब्ध है ) 

सदानन्दयोगीरद्र-वे भी १६वीं शती के वेदान्ताचार्य हैं । इनकी ख्यातिप्राप्त 
कुति “वेदान्तसार? है । इस पर हम आगे विचार करेंगे । 

इन महाविभूतियो के अतिरिक्त अद्रौ त वेदान्तसाहित्य को अन्य अनेक मनीपियों 
ने भी समृद्ध किया है । जिसमें श्रीहर्ष, चिन्सुख, अप्पयदीक्षित, प्रकाशात्मा, ब्रह्मानन्द- 
सरस्वती, नारायणतीर्थ, सदानन्दयति प्रभति के नाम विशेष रूप से उल्लेखनीय हैं | 

वेदान्तसार 

व्रे्ान्तसार? एक प्रकरण-अन्थ हे । ऐसे ग्रन्थों की रचना का कारण यह है 
कि ग्यारहवी शताब्दी में बहुत से विद्वान्‌ टीका-परम्परा को छोड़कर स्वतन्त्र ग्रन्थ 
लिखने में पत्त होने लगे । इस युग में शास्त्र के सर्वागीण विवेचना की अपेक्षा क्सिं 
विशिष्ट अंग का विवेचन अधिक उपयोगी समझा जाने लगा । परिणामतः एक विशेष 
प्रकार के ग्रन्थों का प्रचलन अधिक हो गया, जिन्हें प्रकरण-ग्रन्थ कहा जाता है । प्रकरण- 
ग्रन्थ एक पारिभापिक शब्द है, जिसका लक्षण इस प्रकार है-- 

शास्त्रैकदेशसम्बद्ध शरस्त्रकार्यान्तरे स्थितम्‌ । 
झाहुः प्रकरणं नाम ग्रन्यभदं विपश्चितः ॥ ; 

(वराशर-उपपुराण) 

अर्थात्‌ किसी शास्त्र के एक अंश के प्रतिपादक और आवश्यकतानुसार उससे 
भिन्न शास्त्र के उपयोगी अंश का भी प्रतिपादन करने वाले ग्रन्थ-भेद को विद्वान लोग 


प्रकरण-ग्रन्थ कहते हैं | 


(rs 
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इस इष्टि से विदान्तसारः प्रकर्‌ण-प्रन्थ ही है, क्योंकि इसमें वेदान्तशास्त्र के कुछ 
शाँ का ्रतिपादनः किया गया है। जैसे इसमें माया, ईश्वर, जीव एवं जगत्‌ का 
परिचय कराकर 400१ इस महावाक्यार्थ तथा “अह ब्रह्मस्मि? इस अनुभववाक्यार्थ 
के वर्णानपूर्वक चीवन्सुक्त का विवेचन किया गया है । साथ ही दौद्द आदि दर्शनशांस्थौं 
के मतों का खण्डन करने के लिए उनके कुछ अंगों का भी प्रतिपादन किया गया है । 
यद्यवि इसमें वेदान्तशास्त्र के कुछ प्रमुख विधव ही प्रतिपादित हैं, तथापि इन 
विषयों के ऋत्यधिक महृत्वपूरा होने से एवं इनके प्रतिपादन: की सार्ग्राहिणी संक्षिप्त 
बिवेचन-रीली के कारण यह ग्रन्थ शांकरवेदान्तसम्प्रदाव के प्रकरणग्रन्थों में अपना 
त्यन्त विशिष्ट स्थान रखता है ! परन्तु वड कुछ बातों में शांकर मत के सिद्धान्तो से 
भिन्नता भी रखता हे । उदाडरणार्थ इसमें ब्रह्म और आत्मा का दो समान सुप में 
बिकास दिखाया गवा. है, जो शंकराचार्य के द्वारा प्रतिपादित नहीं हे । इसमें ईश्वर -- 


जीव, वैजस--हिरण्यगर्भ तथा वैश्वानर--विश्व को समष्टि और व्यष्टि के रूप में 


रखकर श्रान्ति उत्तन्न कर दी गई है । “सम्पूर्ण जीवों की समष्टि ईश्वर है? यह कथन 
जुङ्धिगम्य नहीं है । इससे तो मालूम पड़ता है कि ईश्वर की अपनी स्वतन्त्र सत्ता और 
व्यक्तित्व ही नहीं है । भला समस्त जीवों का यह समूह एक क्रमबद्ध कार्य करने में 
कसे समर्थ हो सकता है ! फिर शंकराचार्य ने माया, विद्या, अज्ञान आदि का एक 
ही अर्थ में प्रयोग किया है, समप्टि या व्यष्टि ग्रज्ञान में उन्होंने कोई भेद नहीं किया 
है, किन्तु बिदान्तसार में माया को समष्टि अज्ञान कहा गया है ्रौर अविद्या को व्यष्टि 
अज्ञान; ठीक उसी प्रकार जसे वृक्षों की समष्टि को बन तथा व्यष्टि को पलाश, खदिर 
आदि कहते हैं । प ३ 

जो भी हो, यह ग्रन्थ बेदान्त का प्रारम्भिक ज्ञान प्राप्त करने के लिये अत्यधिक 
उपादेय है ! यही कारण है कि इसके रचनाकाल से ही इस पर टीकायें लिखी, जाने 
लगी । पहले पहल ठर्सिह सरस्वती ने १५८८ ई० में इस पर सुबोधिनी' लिखी | 
लदनन्तर कृष्णतीर्थं के शिष्य रामतीर्थ यति (सप्तदश शतक ई० का पूर्वार्ध) ने 'विद्वन्मनो- 
रञ्जनी! नामक टीका लिखी, जो अत्यथिक पारिंडत्यपूर्रा हे । इस टीका में विभिन्न 
अन्था से लगभग ४३० उद्धरण दिये गये हैं | प्रस्तुत संस्करण्‌ में यह टीका प्रकाशित 
हे । इसके बाद सप्तदश शतक ई० के ही प्रसिद्ध मीमांसक आपदेव द्वितीय ने इस पर 
“बालबोधिनी? नाम्नी टीका लिखी । आधुनिक काल में भी अंग्रेजी तथा हिन्दी आदि 
भाषाओं में इस पर टीका-टिप्पणियाँ लिखी गई हैं । 


वेदान्तसारं का रचयिता 
'विदान्तसार’ के रचयिता सदानन्द योगीन्द्र के जीवन तथा स्मय के विषय में 
हमें बहुत कम शात हे | वैसे अपनी टीका छुबोधिनी के अन्त में नृसिंह सरस्वती ने 
उसका रचना-काल शक संवत्‌, १५१० (अर्थात्‌ १५१८ ई०) बताया है-- 


९६६३०८.) 
जाते पञ्चशताधिके दशशते संवत्सराणां पुनः 
सजाते दशवत्सरे प्रभुवरश्रीशालिवाहे शक्के । 
प्राप्ते दूर्मखदत्सरे शुभशुचौ मासेऽनुभत्यां तिथौ 
प्राष्ते भार्गववासरे नरहरिष्टीकां चकारोज्ज्वलास्‌ ॥। 

फिर एक स्थान पर नरहर (वर्थिह) योगी ने यह भी संकेत किया है | 
सव्पुनन्द उनके गुरु थे-- 

"इयता प्रब्न्धेन ; विपादिलेडस्मिन देदान्तसाररस्ये  प्रत्ले श्रीसत्परसगुरुप रमऊुंस- 
परिव्राजकाचार्यसदानन्दयोगी.ब्रेण महापुरुषेश '** ` "` *** । 

इस प्रकार यदि सुवोधिनी का रचनाकाल १५८८ ई० माना जाय तो सदानन्द 
का समय उससे कम से कम ७० वर्ष पूर्व मानता होगा । फलतः सदानन्दयोगीन्द्र का 
समय १६वीं शती ई० का प्रारम्भ, टहरता हे | म० म० गोपीनाथ कविराज ने भी 
सदानन्द का यही समय माना है । 


(१) जीव 
शांकर वेदान्त के अनुसार जीव ब्रह्म ही हे--जीको ब्रह्मं ल नापरः', 'जीदानां 
स्वरूप वास्तवं बहा' । किन्तु व्यत्रहारदशा में ब्रह्म ही देह, इन्द्रिय, मन, बुद्धि आदि 
उपाधियों से युक्त होकर जीव कहलाता हे ! जीव ही प्रमाता, भोक्ता तथा कर्ता है ॥ 
यह पाप-पुण्य का अर्जन करता है और उसका फल भोगता है | यही आवागमन और 
संसरण करता है। यही बन्ध और मोक्ष का अधिकारी है । 
जीव के तीन शरीर होते हैं--स्थूल, सूछूम तथा कारण | स्थूल शरीर पञ्च- 
भूतों से निर्मित है। सूक्ष्म शरीर का निर्माण पाँच प्राण, पाँच कर्मेन्द्रियाँ, पाँच 
ज्ञानेन्द्रियाँ, मन तथा बुद्धि--इन तत्रह अवयवों से मिलकर होता हे। कारण शरीर 
अविद्यानिर्मित आवरण है । 
(२) ब्रह्म | 
शंकराचार्य के अनुसार ब्रह्म एक ऐसी सर्वव्यापी सत्ता है, जो जगत्‌ के अणु 
अणु में व्याप्तं है। वह निगुण एवं निराकार होने से प्रत्यक्ष तथा अनुमान प्रमाण 
द्वारा ग्राह्म नहीं है । अतः ब्रह्म की सिद्धि शब्द-प्रमाण द्वारा की जाती है! श्र तियों में 
स्थान-स्थान पर उसकी सत्ता को स्वीकार किया गया है-- 
“ग्रानन्दो ब्रह्मं ति ब्यजानात्‌” । 
“बिज्ञानमान'द ब्रह्म । - 
'एतमानन्द श्रयमात्मःनमुपरसाक्रामति' इत्यादि । 
सम्पूर्ण जगत्‌ त्रझ का ही विवतं है। जेसे मृत्तिका ही सत्य हँ आर उससे बने 
पात्र केवल नाम मांत्र के विकार हैं, उसी प्रकार ब्रह्म ही सत्य है। माया ब्रह्म की शक्ति 
है, पर वह माया से लिप्त नहीं होता । बृहदारण्यक उपनिषद्‌ में कहा गया है कि जैसे 
अग्नि से चिनगारियाँ निकलती हैं उसी प्रकार हस यह सम्पूणं जगत्‌ उत्पन्न 


होता है । 


--स यथा अग्नेः क्षुरा विस्फुलिङ्गा व्युच्चरन्ति एवेमदास्यादात्मन: (ब्रह्मणः) 
सवे प्राणाः सर्वे लोकाः सर्वे देवाः सव शि भूतानि व्युच्चरम्ति ।' 


छान्दोग्य उपनिषद्‌ में ब्रस की व्याख्या तज्जलान! पद के द्वारा की गई 


“सर्व खल्दिदं ब्रह्म तज्जलानिति शान्त उपासोत' (३,१४) 
तज्ज = जिससे उम्पूर जगत्‌ उसन्न होता हो, तल्ल = जिसमें जगत्‌ लीन होता 
हो तथा अन = स्थितिकाल में जिसमें जगत्‌ स्थित रहकर चेष्टा करता हो। वास्तव में 
ब्रह्म के यथार्थ रूप का वणन अ्रसम्भव है। वह ऋति विलक्षण है मन एवं वाणी की 
सीमा से परे है । श्रुति का कथन है-- 
“यतो दाचो निव्तन्त अप्राप्प मनसा सह । 
आनदं ब्रह्माणो विद्वान न विभेति कदाचन ॥ 
(३) आत्मा 
आत्मन्‌ शब्द प्रत सातत्ये धातु से मनिण्‌ प्रत्यय करके वना है, जिसका अर्थ 
होता है सदेव चलना । इस व्युत्यत्ति के अनुसार आत्मा को गतिशील कहा जाता हे । 
फिर आचार्य शंकर ने कठोपनिषद्भाष्य में एक प्राचीन श्लोक उद्धत करते हुए आत्मा 
के चार व्युत्पत्तिमूलक ग्र्था का उल्लेख किया है- 
७ यदाप्नोति यदादत्त यच्चाति विषयानिह । 
यच्चास्थ सन्तते भावस्तस्मादात्मेति कीर्त्यते ॥ 
अर्थात्‌ जो सवत्र व्याप्त है, सबको अपने में लीन करता है, समस्त विषयों का 
उपभोग करता है और जिसकी सत्ता सदा बनी रहती हे, उसे आत्मा कहा जाता है । 
द्वैत वेदान्त के अनुसार आत्मा की सिद्धि के लिये कोई प्रमाण देने की रावः 
श्यकता नहीं हे । वह स्वयं सिद्ध हे । उसके अस्तित्व को कोई अस्वीकृत नहीं कर 
सकता, क्योंकि स्वीकृत करने वाला स्वतः आत्मा हे । सभी को अपनी सत्ता का अनः 
भव होता है--में नहीं हूँ? ऐसा कोई नहीं सोचता-- 
आत्मनः प्रत्याख्यातुम्‌ अशदयत्वात्‌ । य एव निराकत्तां तस्येव श्रात्मत्वात्‌ । सर्वः 
हि आत्मास्तिरबं प्रत्येति । न नाहमस्मीति । (शांकर भाष्य) 
आत्मा नित्य प्रकाश (ज्ञान) स्वरूप हे । जाग्रत्‌ और स्वप्नावस्था में तो वह 
बाह्य और आन्तरिक विषयों का ज्ञान रखता ही है, सुषुप्ति में भी भें खूब सोया? यह 
स्मृति इसका स्पष्ट प्रमाण है; पूव श्रनुभव का मानंस प्रत्यक्ष ही स्मृति हे । चेतन्य होने 
के कारण यह सभी प्रत्ययों का साक्षी है । आत्मा को प्रकारित करने फे लिए किसी 
की आवश्यकता नहीं है । वह प्रज्ञानधन है । 
आत्मा प्राणिगत चेतन्य है, अतः सम्पूणं तंसार आत्मा के लिए ही प्रिय होता 
है । पति, पुत्र, पत्नी, धन आदि केवल इसलिए प्रिय होते हैं कि वे आत्मा को प्रिय 


लगते हैं । अतः आत्मा का ही दर्शन, श्रवण और मनन करना चाहिए | बृहदारण्यक 
के याज्ञत्रल्कय-मेत्रेयी-संत्राद में इस तथ्य को व्यक्त किया गया है-- 


बु १७ ) 


“न चा अरे सवस्य कामाय सर्व प्रियं भवते, झात्मंनस्तु कामाय सर्द प्रिर 
आत्मा वा झरे द्रष्टव्यः ओतव्यो मन्तव्यो निदिध्यासितव्यो सेत्रेय्यात्मनो च्य 
झरे दर्शनेन वणेन अत्या विज्ञानेनेदं सर्व विदितम्‌' इति । 
आत्मा का स्वरूप बुद्धि से गम्य है । वह अणु से भी छोटा और महत से भी 
महान्‌ है, समस्त प्राणियों के भीतर स्थित है, यही जीव का वास्तविक स्वरूप हे, जिसका 
साक्षात्कार वह साधना तथा परमात्मा की कृपा से ही कर पाता है--- 
अझणोरणीयान्‌ महतो महोयानात्मास्य जन्तोनिहित गुहायाम्‌ । 
तमक्रतुः पश्यति वीतशोको धातुः प्रसादान्महिमानमीशस्‌ ॥। 


(क० २, ३३ 
(४) ईश्वर 

वेदान्त-मत में “परब्रह्म? निरुपाधिक निगुण है, किन्तु अपरब्रह्मस सोपाधिक 
सगुण हे । उपाधियुक्त सगुण सविशेष ब्रह्म ही “इश्वरः नाम से अभिहित किया जाता 
है । स्वयं में निष्क्रिय, निरवयव). निष्प्रपञ्च व्रह्म जिस क्षण अपनी अनिवर्चनीय माया 
शक्ति से उपहित हो जाता है, उसी क्षण वह “ईश्वर? संज्ञा वाला हो जाता है। 

यह ईश्वर स्थावर जंगमात्मक निखिल प्रपञ्चो का साची होने से तथा समस्त 
अज्ञानों को प्रकाशित करने के कारण “सर्वज्ञ' हे | सभी जीवों को उनके कर्मानुसार फल 
देने के कारण “सर्वेश्वर? है । सभी जीवों को कर्मानुसार नियन्त्रित करने के कारण 
व्सर्वनियन्ता? है | प्रमाणं के द्वारा यह जानां नहीं जा सकता, अतः “व्यक्त? है ॥ 
सभी जीवों के अन्तद्व'दय में स्थित होकर प्रेरणा देने के कारण “अन्तर्यामी? है । ओर 
सम्पूर्ण चराचर विश्व का विवर्तरूप में अधिप्ठान होने के कारण “जगत्‌ का कारण 
भी है-- 

“एतत्‌ ( विशुद्धसत्त्वप्रधानसमष्ट्यज्ञान-- ) उपहितं चैतन्य सर्वज्ञत्वसदेश्वरत्व- 
सर्दनियन्तृत्वादिगुणकमव्यक्तमन्तर्यामी जगत्कारणमीश्वर इति च व्यपदिश्यते' ( वेदान्त- 
सार) । १ 
रामानुजाचार्य ने ईश्वर को परब्रह्म, भुवनों का उपादान, कर्ता तथा जीवों का 
नियामक आदि विशेषणों से युक्त बताया है--- | 

“वासुदेवः परं ब्रह्म कल्याणगुणस युतः । 
भ्‌ वनानामुपादानं कर्ता जीवनियामकः ॥४ 

ईश्वर ही उपासना का विषय है । ब्रह्म तो प्रसन्नता और क्रिया से रहित हे 4 
अतः उसकी उपासना नहीं हो सकती। मायाबुक्त ब्रह्म (सगुण ब्रह्म) की ही उपासना! 
होती है-- 
“निर्गुणमपि सत्‌ ब्रह्म नामरूपगतंगुणे: सगुणम्‌ उपासनार्थं सुपदिश्यते' 
-(शां० भा०) । 


(५) साया 1 
` - माया? शब्द उच्चारण में जितना सुगम एवं सरल है, वर्णन की दृष्टि सैः 
उतना ही कठिन है। आक्षायों ने कई प्रकार से इसका वर्णान किया है । यथा--यह जगत्‌ 
अझ का विवस दै | एक वस्तु में दूसरी की मिथ्या प्रतीति विवर्त कहलाती है । रेतीली 
न्यूमि पर धूप मैं चमकती हुईं सीपी को देखकर उसमें चाँदी की प्रतीति होती है । यहाँ 
| इसी प्रकार अंपेरे में पड़ी रस्सी को साँप समझ लिया जाय, 


नी 
Rs सीपी का विवर है 
न्तो सोप रस्सी का विवर्च है | सीपी में चाँदी तथा रस्सी में साँप की प्रतीति के समान 
व्ही ब्रह्म में जगत... की प्रतीति होती है । इस प्रतीति को उत्पन्न करने वाला तत्त्व माया 
है | यह माया अपनी आवरण आर. विक्षेप नामक दो शक्तियों से ब्रह्म के वाएदर्रिक 
| स्वरूप को श्राच्छादित करके उसमें जगत्‌ की सृष्टि करती है । “हग्दश्यविवेक? में इसी 
) ` अकार माया की दोनों शक्तियों का वर्णन किया गया है-- 
है। ॥॥| शक्तिवय॑ हि आायाया विक्षेपावुतिरूपकर्म्‌ । 
विक्षेपशक्तिलिड्भरादि ब्रह्माण्डान्तं जगत्सुजेत्‌ ॥ 
| | । झत्तद्‌ ग्दश्ययोम द बहिश्च ब्रह्मसगंयोः । 
| आदृश्ोत्यपरा शक्तिः सा सारस्य कारणम्‌ ॥ 
तैत्तिरीय उपनिषद, में माया का स्वरूप इस प्रकार बताया गया है-- 
'लासदडवां न सद्रूपा माया नेवोभयात्मिका । 
सड्सद्भ्यामनिर्वाच्या मिथ्याभ्‌ता. सनातनी ॥' 
| आचार्य शंकर ने माया का निरूपण प्रायः इन्हीं शब्दों में किया है । उनके 
|. अनुसार माया न तो ब्रह्म के समान यथार्थ है, न आकाशकुसुम के समान अयथार्थ ही । 
ह परब्रह्म की बीजंशक्ति है. तथा अविद्यात्मिका है । उन्होंने इसी को ग्रव्यक्त भी कहा 


। ॥ झव्चक्तनाम्ती परमेशशक्तिरनाद्यविद्या त्रिगुणात्मिका या । 
| कार्यानुभेया सुघियेव साया थया जगत्सर्वमिदं प्रसूयते ॥ 
| (विवेकचूडामणि) 
शंकराचार्य ने माया और अविद्या को एक ही अर्थ में प्रयुक्त किया है, किन्तु 
परवती वेदान्तियों ने दोनों में अन्तर स्थापित किया है। पञ्चदशीकार विद्यारण्य ने ब्रह्म 
के पतिबिम्ब से युक्त त्रिगुणात्मिका प्रकृति के दो भेद किये है-माया और अविद्या । 
जिर प्रकृति में विशुद्ध सत्त्व की प्रधानता है, वह माया है तथा जिसमें मलिन सत्त्व 
की प्रधानता है, वह ग्रविद्या है। माया में प्रतिविम्बित ब्रह्म ईश्वर कहलाता है और 
अविद्या में प्रतिबिम्बित ब्रह्म जीव | 
वेदान्तसार में माया को समष्टि अज्ञान और अविद्या को व्यष्टि अज्ञान कहा 
अया है । माया ईश्वर की उपाधि होने से शुद्ध सत्तप्रधान हे और अविद्या जीव की 
डपाघि होने से मलिनसन्कप्रधान है । पर दोनों स्वभाव में बिलकुल एक हैं । जब. जीव-. 


हम विभिन्न अज्ञानों का व्यवहार करना होता है तो “यष्टि? और जब सबका एकत्व 
में व्यवहार करना होता है तो “समष्टि? कहा जाता है। वक्ष और वन की भाँति दोनों 
अभिन्न हैं। दोनों के लिए श्रुति प्रमाण है---अजामेकाम!--तथा “इन्द्रो मायाभिः 
पुरुरूप ईयते? | 
(६) प्रसारा-विचार 
किसी भी कथन की सत्यता का आधार प्रमाण है । प्रमाण कहते है प्रमा के 
करण को और प्रमा का अर्थ हे वथार्थज्ञान | प्रमा की सिद्धि तीन घटकों--अमाता, प्रमेय 
तथा प्रमाण पर निर्भर करती है-- 

“प्रमाता? वह है जो ज्ञान को प्राप्त करता है | जो विषय ज्ञात किया जाता है 
वह “प्रमेय? है । इस प्रमेय की प्राप्ति की प्रक्रिया प्रमाण? है अर्थात्‌ प्रमाता जिसके द्वारा 
किसी अर्थ का अनुभव करता है वह प्रमाण हे--“स येनार्थ प्रमिणोति तत्‌ 
प्रमाणम? । 

इस प्रमाण की संख्या बहुविध है । दर्शनशास्त्र की विभिन्न शाखाओं में स्वीकृत 
प्रमाण की संख्याओं में भिन्नता है-- 

'प्रत्यक्षमात्रं चार्वाक बोद्धा दंशेषिका द्वयस्‌ । 
साख्या योगस्त्रयं चेव वाकिकाश्च चतुष्टयस्‌ ॥ 
पञ्च प्रभाकर भाट्टास्तथा वेदान्तिनश्च षट्‌ । 
पौराणिकास्तथा चाष्टौ प्रमाणानि ब्रुवन्ति बै ॥' 

अर्थात्‌ वेदान्ती लुह प्रमाण मानते हें--प्रत्यक्ष, अनुमान, उपमान, शब्द, 
अर्थापत्ति और अनुपलब्धि । चार्वाक केवल प्रत्यक्ष को, वेशेष्रिक तथा बौद्ध प्रत्यक्ष एबं 
अनुमान को, सांख्य इन दोनों के साथ शब्द को, न्याय इन तीनों के साथ उपमान को 
आर मीमांसक श्रर्थापत्ति को छोड़कर शेष पाँच को प्रमाण मानते हैं । 

(७) ईश्वर और जोव 

ईश्वर और जीव दोनों की व्यावहारिक सत्तायं हैं | पञ्चदशीकार के अनुसार 
ये दोनों माया रूपी कामधेनु के वछड़े हैं--'मायाख्यायायाः कामधेनोर्वत्सौ जीवेश्वरा- 
बुभो' । माया से विशिष्ट ब्रह्म ही ईश्वर है, इसे सगुण ब्रह्म भी कहते हैं | इसी प्रकार 
आत्मा का अज्ञान विशिष्ट रूप जीव है | यह जीव सुख, दुःख आदि का भोक्ता है-- 
शस जीवः सुखढुःखभोक्ता' (केवल्य० १३) | 

वेदान्ताचार्यों ने जीवों की संख्या अनेक मानी है--'अनन्ताश्‍च जीवा अज्ञातः 
स ख्यात्वात्‌' (वेदान्तकोस्तुभ) 'यस्यां स्वरूपप्रतिजोघरहिताः शेरते स सारिणौ जीवा? 
(शां० भा?) | ; 
ईश्वर और जीव में स्वामि-सेवक-सम्बन्ध . है| ईश्वर स्वामी, सर्वज्ञ, सर्व- 
शक्तिमान्‌ तथा पूर्ण है और जीव सेवक, ग्रल्यज्ञ, अल्पशक्ति तथा अपूर्ण है । ईश्वर 
जिस जीव को मुक्त करना चाहता है, उसे शुभ कर्मों में प्रेरित करता है, जिसे नहीं 


| 


| २०. ) 


“चाहता हे उठे प्र रित नहीं करता | जीव कर्मों का फल भोगता है ओर ईश्वर साची 
झात्र दै । मुण्डकोपनिषद्‌ में इस तथ्य का सुन्दर रूपक बाँचा गया है-- 
“हवा सुपर्णा सयुजा उखाया समान दक्षं परिषस्वजाते । 
तयोरन्यः पिप्पलं स्वाषठत््यनश्नज्नन्योऽभिचाकशीति ॥। 
अर्थात्‌ एक साथ रहने वाले तथा समान आख्यान वाले दो पक्षी एक ही वक्ष 
का आश्रय लेकर रहते हैं । उनमें एक तो स्वादिष्ठ फल (कर्मफल) का भोग करता 
है और दूसरा भोग न करके केवल देखता रहता है । | 


विशेष वक्तव्य 
हमने इसे छात्रोपयोगी संस्करण बनाने का भरसक प्रयत्न किया है । यदि 
इससे छात्रों का कुछ भी उपकार हो सका तो मैं अपने प्रयास को सफल समभू गा । | 
अन्त में, उन सुधी जनों के प्रति में कृतज्ञता प्रकट करता हूँ, जिनकी कृतियों | 
से इसके सम्पादन में मुझे सहायता मिली है र इसके प्रकाशक प्रकाशन केन्द्र के 
अध्यक्ष श्री पद्मघर मालवीय को हृदय से धन्यवाद देता हूँ, जो संस्कृत-वाड_मय को 
राष्ट्रभाषा हिन्दी में लाने के लिए बद्धपरिकर हैं । ` 


तारिशीश झा 


कक । श्रीः ॥ 
वेदान्तसारः 


अखण्डं सच्चिदानन्दसवाड मनसगोचरम्‌ 


ग्ात्मानमखिलाधारमाश्रयेऽभीष्टसिद्धये ॥ १॥ 
बिद्वन्मनोरञ्जनो--ओं सकलब्रहविद्यासम्प्रदायप्रवर्तकाचार्येभ्यो नमः । 
सत्यं ज्ञानमनन्तं परिपुर्णानन्दविग्रहं रामस्‌ । 
प्रत्यः्चमनुतविश्वसृष्टिस्थित्यप्ययं बन्दे ॥१॥ 
वाणीकायमनोभिः श्लीगुदविद्यागुदञ्तमस्कृत्य । 
वेदान्तसारटीकां कुवे धद्धावशाखथाबुद्धि ॥२॥ 
चिकीर्षितस्य ग्रन्थस्याविष्नपरिसमाप्ठिप्रचयगमन शिष्टाचारपरिपालनफलं विशिष्ठ- 
शिष्टाचा रानुमितस्म्रतिपरिकल्मितश्रुतिबोधितकतं व्यताकं स्वाभिमतदेवतातत्त्वानुसन्धा- 
नात्मकं मङ्गलमाचरत्यल्णडेत्यादिश्लोकेन । आत्मानमाश्रय इत्यन्वयः । यद्यपि ग्रन्थः 
करणादिकार्यारम्भे गणेशसरस्वत्यादिदेवताभेदं विष्नविघातविद्यास्फूर्तिप्रदत्वेन प्रसिद्ध" 
मनुसन्धानं कुर्वन्ति शिष्टास्तथापि “एष उह्येव सर्वे देवा’ (बृह० १।४।६) इति श्रतेरात्मन 
एव : सदं देवतात्मकत्वावगमादात्मानुसन्धाने सति सर्वदेवतानुसन्धानं सम्भवतीति मन्यते 
ग्रन्थकारः । आत्मानं विशुद्धचिद्रूपं त्वम्पदलक्यं तुरीयमाश्रये शास्त्राचार्यप्रसादाभिव्यक्त- 
मनुसन्द्धे । श्रस्यात्मनस्तत्पदलच्यं परमात्मानन्यत्वं वाक्यार्थ कथयित तत्पदार्थं शोषयति 
अखण्ड सञ्चिनन्दम्‌ इति । “आनन्दाद्यः प्रधानस्य’ (ब्रह्म सू० ३।३।११) इति न्यायेन 
“सत्यं ज्ञानमनन्तं ब्रह्मः (तेत्ति० २।१।१) "विज्ञानमानन्दं . ब्रह्म? (बृहं० ३।३।२८) इति 
श्रुत्योः परस्परेकवाक्यतामभिम्रत्यास्रणडेत्या द्विभिरानन्द॑पदस्य समासः । अस्वण्डशब्दोऽन- 
न्तपदपर्यायः। स चाविद्याध्यस्तदेशकालवस्तुभ्यः परमात्मनः परिच्छेद व्यावतंयत्येष 
नञ्पदयोगात्‌ । तदुक्तम्‌ (तैत्ति० वातिक) 
'तत्रानन्तोऽनन्तवद्ृस्तुव्यावृत्त्येव व्शिषणम्‌’ इति | ; 
इतराणि तु पदानि स्वार्थापरित्यागेनैव स्वविरोध्यर्थव्याइत्त ब्रह्म लक्षयन्ति । 
तदुक्तम:-- 
रि स्वार्थापराप्रणाडया च परिशिष्टौ बिशेषणम' इति 
परिशिष्टौ सत्यज्ञानशब्दावित्यर्थः । श्रखण्डमपि तदन्ते शत्यं वा स्यादिष्यत 
आह सत्‌ इति। संदनतशूत्यव्यावृत्तं . बाघाभावोपलक्षितस्वरूपसत्ता्मकमिछि यावत्‌ । ` 
ब्रझणोऽप्यतत्वे निरषिष्ठानारोप््रसङ्गात्‌ । श्यस्य ससाक्षिकत्वे तु संबेशल्यदादा- 


| 
| 


) 


नुपपत्तेरसाक्षिकत्वे तदसिद्धे स्तप्रकाशत्वे च ब्रह्मण एव नामान्तरत्यापत्तेने ब्रह्मादतं 
श्यं वेत्यथः अखण्डं सदपि तत्तमो वञ्जडं कि न स्यादित्यत आह चित्‌ इति | चिज्शानं 
शप्तिरिति पर्यायः । श्रुतौ (तेत्ति०) ज्ञानं ब्रह्मेति सामानािकरण्याद्शुणः्वे तस्य 
तदनुपपत्तेः । न च शुक्लो घट इति वत्तत्स्थादिति वाच्यं निधमकत्वप्रतिपादकास्थूला- 
दिश्रुतिविरोघात्‌ । किञ्च ज्ञानस्य नित्यत्वेन्युण्णवत्सवितृप्रकाशवच्च ब्रह्मस्वभावान- 
तिरेकात्‌ । श्रनायमापायिधमस्य घर्मिणः परमार्थतो भिन्नत्वे प्रमामाभावत्‌ अनित्यत्वे 
शानानवस्थाप्रसङ्गात्‌ । कायस्य सतो ज्ञानस्यापि कार्यान्तरवत्स्पोपादानगोचरापरोक्ष्‌- 


ज्ञानजन्यत्वात्‌ । ज्ञानोपादानव्रह्मगोचरस्यापि ज्ञानस्य कायले तस्यापि पूवसमानयोग- 
शेमतया नानवस्था । अजन्यत्वे प्रथमे क; प्रद्वेप्रः । तया च सिद्धा ब्रह्मणो ज्ञानस्व- 


भावता | एतेन जीवात्मनोऽविश्ञानस्वभावता व्याख्याता वेदिलव्या | स्वप्राशां चेतद्ब्र्म - 
ष्डव्यमप्रकाशजडविलक्षणत्वनिर्देशसामर्थ्यात्‌ । “तदेव बगोतिप्रां ज्योतिः? (बृह० ४।५।१६ 
तस्य भासा सवमिदं विभाति (कठो० ५।१५) इत्या दिश्रुतेः ।नन्वेवमखण्डसच्चिद्रूप- 
मेपि ब्रह्म न प्रेक्षावय्ेक्षागोचरं सुखदुःखाभावतत्साधनानामन्यतमत्वाभावात्‌ । न 


न तावत्‌ स्वसुखदुःखाभावसाधनं श्रह्म स्तस्मिन्‌ सुखदुःखयोनित्यनिवृत्तत्वात्‌ अशरीरं 
घावसन्तं न प्रियाप्रिये स्पृशतः? इति श्रतेः (छान्दो २) । न चाप्यन्यगतसुंखादिसाधन ब्रह्म | 


$र्येप्रां ृष्टाद्सुलदु;खप्राप्तिपरिहारयोलौँकिकवेदिकसाधनेन्य एव सिद्धः । तस्मान्न 
सुलादिसाधनं ब्रह्म । नापि दुःखाभावरूपं भावात्मन्त्रभावताविरोधात्‌ । नापि सुखात्मकं 
तथात्वे प्रमाणाभावादित्यत आह आनन्दस इति । ्रानन्वं सुखरूपम्‌ । न च ब्रह्मण 
घ्रानन्दात्मत्वे प्रमाणाभावः “विज्ञानमानन्दं ब्रह्मः (बृह० ३।६।२८) “्रानन्दो ब्रह्म ति 
ब्यजानात? (तेचि० ३।६।१) “श्रानन्दरूपममृतं यद्धिभाति (मुरड० २।२।७) “को ह्ये वा- 
त्याः प्राण्याद्यदेष आकाश आनन्दो न स्यात? (तैत्ति २३१) इत्यादि श्रुतेः प्रमाण 
रात्‌ । न चानन्दन्नह्मणोर्भमषर्मिताशङ्काप्यवकाशं लभते श्र तिस्वारस्यभङ्गप्रसङ्गात्‌ | 
न च ब्रह्मण इश्वरस्य सुखित्वं परेरपीष्यते त ग्रानन्दो विद्यतेऽस्मिन्नित्यानन्दं ब्रह्मेति 
परेषां श्र तिव्याख्यानमुपहासास्पदमेव | न च ब्रह्मण्यानन्दशब्दो दुःखाभावपरः श्रानन्दो 
ब्र ति व्यजानात्‌? (तैत्ति ३।६।१) इति भावरूपब्रह्मसामनाधिकरण्यनिर्देशविरोधात्‌ । 
न च प्रियास्पशित्वश्र तिविरोधस्तस्याः (छान्दो ८।१२।१) श्र तेर्वेप्रयिकय्रीतिनिप्रेघ- 
परत्वादिति भावः । यद्यप्यात्मयदमेवेह शेविषदं तथापि श्र्‌ त्युपरोधात्‌ पदाथशोधनाथतया 
च ब्रह्मपदमध्याह॒त्य विशेष्यं बोद्धव्यम्‌ । एबं सत्यखएडं सच्चिदानन्दं ब्रह्मात्मानमाश्रय 
इति ब्रह्मात्मपद्योः सामानाधिकरण्येन ` तच्तम्पदाथयोरे क्यवाक्याथोऽब्रह्मत्वपा रोक्ष्य- 
निइत्या परिपूर्णतया निलूपितः स्यान्नान्यथा |. एतेपां च पदानां ब्रह्मपदेन प्रत्येक प्रथमः 
मन्वितानां पश्चात्‌ सामानाधिकरण्येन परस्परमपि सम्वन्धसिद्धिः । “श्ररुणवा पिज्ञाक्ष्या 

शबेकहायन्या सोमं क्रीणाति’ (तेत्तिश संहि० ६।१।५।२) इत्यत्र क्रयवाचिपदान्विता- 
नामरुणादिपदानामिव परस्परान्वयः । न चेकाथत्वे सत्यादिपदानां पर्यायतापत्तिरयौः 


-शइदं चेति वाच्यं प्रवृत्तिनिमित्तमेदाद्‌ व्यावर्त्यभेदाच्चोक्तदोषानवतारातू | एवमन्योऽपि 


बाक्यविचारोपयोगी न्याय ऊहनीयो विस्तरभयान्न ह लिख्यते । एवं विधिमुखेन परिच्छि- 


न्नाइतजडदुःखरूपानात्मतद्धमंविलक्षुणं ब्रह्मेति निरूप्येदानीं “नेति नेति? (बृह० २1३ | 
“अस्थूलं? (बृह० ३।८।८) “यतो वाचो निवतंन्ते अप्राप्य मनसा सह? (तेत्ति० २४१) 
इत्यादि श्र तिमाश्रित्य निषेधमुखेन सकतलनिषेधावधिभूतं सत्यस्य सत्यं ब्रह्म ति दर्शयंति 
प्रवाङ सनसगोच रम्‌ इति । वाक्च मनश्च वाङ_मनसे तयोर्गोचरो वाङ_मनसगोचरो न 
वाङ_मनसगोचरोऽवाङ_मनसगोचरस्तदिति विग्रहः । निव वाचा न मनसा ग्राप्ठु शक्यो न; 
चक्षुषः? (कठ० ६।१२) “अस्तीत्येवोपलन्धव्यः? (कठ० ६।१३) इति च काठकश्रुतेः | 
एवं विधिनिषेधाभ्यां त्रझणः स्वरूपलक्षणमभिधाय लक्षितं स्वरूपं तटस्थलच्तणेन सम्भा- 
वयति घ्रखिलाधारम्‌ इति । अखिलस्याकाशादिप्रपञ्चस्याघार आश्रयस्तदिति विग्रहः ॥ 
झाश्रयशन्दः सृष्टिप्रलययोरप्युलच्णार्थः । तथा च श्रतिः “यतो वा इमानि भूतानि 
जायन्ते येन जातानि जीवन्ति यख्रयन्त्यभिसंविशन्ति तद्विजिज्ञासस्व तदूत्रझ ति? इतिः 
तित्ति ३।१।१) । ततश्च जगदुत्पत्तिस्थितिलयकारणं ब्रहम त्युक्त भवति -। अत इर्द 
फलितम्‌. । सत्यज्ञानानन्तानन्दैकरसं ब्रह्म तत्पदलक्ष्यमिति । , ्ात्मपदादेवं त्वम्पदार्थ= 
शुद्धिः । “आत्मेत्येवोपासीतात्र ह्येते सर्व एकं भवन्ति? (बृह० १।४।७) इतिश्र्‌ तावात्म- 
शब्दस्य निर्विशेषप्रत्यक्यचेतन्यमात्रनिष्ठतया निर्घारितत्वात्‌ | तथा च ब्रह्मात्मपदयोः 
सामानाधिकरण्यादेक्यं वाक्यार्थसिद्धिरित्युक्त तदेव वाक्यार्थभूतमात्मानमाश्रये | 
किमर्थम्‌। अभोष्टसिद्धये । अभीष्टं शास्त्राथंप्रतिपच््यन्यथाप्रतिपत्तिविप्रतिपत्तिनिरासललच्तणं' 
यथा शास्त्रमर्थसंग्रहसामर्थ्यलक्षणं च । तस्य सिद्धिः सम्पत्तिस्तस्ये तदर्थमिस्यूर्थः ॥१॥ 

झन्वय- ( अहम्‌) अभीष्टसिद्धये अखण्डं सच्दिनन्दम्‌ अवाडः_मनसगोच रम, 
श्रांखलाधारंम्‌ आत्मानम्‌ आश्रये ॥ १॥ 

झनुवाद--(मैं सदानन्द) अभीष्ट-सिद्धि के लिए खण्डरहित, सत्‌-चित्‌-आनन्द- 
स्वरूप, वाणी और मन की पहुँच से परे तथा सब के आधारभूत परमात्मा का आश्रक 
ग्रहण करता हूँ ॥ १॥ 

टिप्पणी--(१) बेदान्तसारः-वेद्‌ के अन्तिम भाग उपनिषदों का शानकाणड 
जिस शास्त्र में वर्णित है. उसे: वेदान्त कहते हैं । और वेदान्त के सिद्धान्तं को संच्चेफ 
में प्रस्तुत करने वाला ' वेदान्तसार? है । (२) अभीरध्टांसद्धये--अ्भीष्ट (वांछित 
फल) की प्राप्ति के लिए । यहाँ ग्रन्थकार का अभीष्ट है ग्रन्थ की निर्विष्न समाप्ति या' 
आत्यन्तिकदुःख निवृत्ति रूप मोक्ष कौ प्राप्ति (३) झखण्डन्‌--“श्रखण्डम” इत्यादि श्लोकः 
ग्रन्थकार का मंगर्लाचरण है । क्योंकि 'म्न्यादौ अन्थमध्ये ग्रन्थान्ते च मङ्गलमाचरेत्‌-- 
यइ शिष्टाचार है । “अखण्ड? का अर्थ होता है सम्पूर्ण (समूचा) अर्थात्‌ स्वगत, सजातीय 
तथा विजातीय भेदभाव से रहित । स्वगत--जेसे वृक्ष का अपने फल, पत्र आदि से भेद. 
स्वगत भेद है, सजातीय- जेसे एक कत का दूसरे वुक्ष से भेद सजातीय भेद है, और 
बिंजातीय-जेसे वुत्त का पत्थर से भेद विजातीय भेद है। परमात्मा या ब्रह्म इन तीनों 
प्रकार के भेदों से रहित है । अतएव उसे अखण्ड -- अनन्त कहा जाता है । 

- (४) सच्चिदानन्दम्‌-सत्‌ , चित्‌ और आनन्द स्वरूप । सत्‌ का अर्थ है-सदङग 


वर्तमान या सत्य । ब्रह्म का पहला विशेष अखग्दम! आया हे । अखण्ड शत्य और 
अवृत भी हो सकता है, इसलिए उसका निराकरण करने के लिए सत्‌ विशेषण दिया 
अया है | किन्तु इस पर भी ब्रह्म के जड होने की शंका हो सक्ती है, उसके निवारण 
के लिए “चित? विशेषण दिया गया है | चित्‌ का अथ होता है-चेतन्य या ज्ञान | इस 
पर भी ब्रह्म के ग्रानन्द से युक्त होने की शांका हो सकती है । उसके निवारण के लिए 
“आनन्द विशेषण दिया गया है । अर्थात्‌ ब्रह्म आनन्द से युक्त नहीं, बल्कि आनन्द 
रूप ही है | यहाँ तक ब्रह्म का स्वरूप लक्षण प्रतिपादित किया गया हे । लक्षण दो 
प्रकार का होता है-(१) स्वरूप लक्षण-(२) तटस्थ लक्षण-जेसे पृथ्वी का 'एथ्वीत्तर 
से युक्‍त? यइ स्वरूप लक्षण है | इस प्रकार “सत्य ज्ञानमनन्तं ब्रह्म” ,यह ब्रह्म का स्वरूप 
लक्षण है | दूसरा तटस्थ लक्षण लक्ष्य का दूसरी वस्तुओं से व्यावर्तन (भेद) करने 
ताला होता हे । जैसे “सास्नादिमान प्राणी गौ है! यह कहने से गाय के सजातीय जो 
मेंस आदि (चतुष्पद) हैं उनकी व्यावुत्ति (व्यप्रच्छेद भेद) हो जाती है; क्योंकि उनके 
सास्ना (गलकम्बल) आदि नहीं होती । परी सास्ना न होने से विजातीय मनुष्य, वक्त 
आदि की भी व्यावृत्ति हो जाती है। श्रखिलाधारम्‌-यह ब्रह्म का तटस्थ लक्षण है। 
अखिलांधा रत्व ब्रह्म के सिवा अन्य किसमें है ? 


(५) श्रबाङ,मनसगोचरम्‌-वाणी और मन से परे अर्थात्‌ वाणी जिसका वर्णन 
नहीं कर सकती और मन जिसके विषय में कुछ सोच नहीं सकता ऐसे (ब्रह्म का) । 
धाक्‌ च मनस्च इति वाड.मनसी (दन्द्रसमास), तयोः गोचरः (धरष्ठों तत्पुरुष), न वाढ_- 
मतसगोचरः (नउ्तत्पुरुष), तम्‌ । इस विशेषण से ब्रह्म के निगुणत्व का प्रतिपादन 
झिया गया है | इस पर शंका होती है कि ऐसे का आश्रय केसे लिया जाएगा । इसके 
समाधान में एक और विशेत्रण देते हैं-(६) अखिलाधारम्‌-सबके आधार अर्थात्‌ 
छो सम्पूर्ण स्थावर जंगम रूप प्रपंच का आधार है ऐसे (ब्रह्म का) । इस विशेषण से 
ब्र का सगुण रूप प्रतिपादित किया है | सगुण रूप का आश्रय लिया ही जा सकता 


~ 


| आत्मानम्‌-द्रर या परमात्मा का। ब्राश्नये-आश्रय लेता हूँ अर्थात्‌ शरणागत 


होता हूँ ॥१॥ 


| 
अर्थ तोच्प्यद्वयानन्दानतीतद्वैत भानतः । 
गुरूनाराध्य वेदान्तसारं वक्ष्ये यथामति ॥२॥ 
बि० म०-एवं शास्त्रप्रतिपाद्यप रदेवतातच्तानुस्मरणज्ञक्षणं मङ्गलं विधायेदानी 
“स्यु देवे परा भक्तिर्यथा देवे तथा गुर”? इत्यादिशास्त्राद्द वताभक्तिवद्गुरुभक्तो रपि 
विदयाङ्गत्वप्रतीतेः 'देवमिवाचार्यमुपासीतः इत्यादि स्मृतेश्च (अआपस्त० सू० १।६।१३) | 
सु्वौराधनोक्तिपूर्वकं स्वचिकीर्षितं प्रतिजानीते अर्थत इति श्लोकेन । वेदान्तो वच्यमाण- | 


लझ्चणस्तस्य सारो मथितार्थस्तं वद्ये। तच्च यथानति स्वमत्यनुसारेण । अनन्तशाखा- | 
प्रवर्तितस्यातिगम्मी रार्थस्य वेदान्तस्यार्वाग्बुद्धिमिरपरिच्छेदात्‌ । तदक्तमभियुक्ते :- 


WSN ४) 


गुरुषरणसरोजसतिधाना-- 
दपि वयसल्य गुणकलेशलाजः । 
गपि महति जलाणेबे निमग्ना 
सलिलसुपावदते मितं हि मोनाः॥' इति (स क्षेपशारीरके) 

एतच्च गर्वपरिहारोक्तिवचनं न पुनर्वादिमियनिमित्तं ययाशास्त्रमर्थसङ्‌ग्रहादित्वर्थः | 
किं कृत्वा । गुरूनाराध्य । भक्तिश्रद्धातिशयस्तुतिनमस्कारादिना देवमिव पूजयित्वा | 
गुरूनित्येकस्मिन्‌ -बहुवचनं पूजाथम्‌ । कि नामानो गुरव इत्यपेचायां स्वस्य साम्प्रदायि कत्व- 
शापनाय तान्नामतो निर्दिशति ब्रह्यानन्दानिति | नाम्नो डित्थादिवत्संशामात्रत्वं व्यावत- 
यति श्रथंत इति । अपि शब्दः शब्दार्थयोः समुच्चयार्थः । न केवलं शान्दतः किन्त्वर्थः 
तोऽपीति तत्र हेतुः अतीतद्वैतमानत इति । अतीतं द्वेतं यस्मात्तद्तीतद्वेतं ` प्रत्यगात्मतत्वं 
तस्य भानं साच्षात्कारस्तस्मादतीतद्वैतभानतः | अतीतद्वेतमभावत इति पाठे तच्वज्ञान- 
विध्वस्तनिल्िलभेदब्रह्मात्मत्वांदित्यथः ॥२॥ 

श्रन्बय--श्रतीतद्वेतभानतः अर्थतः अपि अद्वयानन्दान्‌ गुरून्‌ आराध्य यथामति 

वेदान्तसारं वहैये ॥२॥ 

श्रनुवाद--द्रेतभावना से परे हो जाने के कारण अर्थ (की दृष्टि) से भी अद्वया 
नन्द्‌ नामक गुरु की वंदना करके (मैं सदानन्द) अपनी बुद्धि के अनुसार वेदान्त-सार 
(अर्थात्‌ वेदान्तसिद्धान्त का तत्त्व) कहुँगा ॥२॥ 

टिप्पणी--(१) अतीतढतभानतः--द्रेत की भावना के समाप्त हो चुकने के 
कारण | द्वेतस्य भानं द्वेतभानम्‌ , अतीतं दतभानम्‌ इति अ्रतीतद्वेतभानम्‌ तस्मात्‌ अतीतः 
छोतभानतः । अथवा प्रत्यगात्मा का साक्षात्कार हो जाने के कारण । ग्रतीतं द्वैतं यस्मात्‌ 
तत्‌ अअतीतद्वेतम्‌ ( प्रत्यगात्मतच््वम्‌ ) तस्य भानं साक्षात्कारः तस्मात्‌ । (२) अर्थतः भ्रपि- 
अर्थ से भी | तात्य हे यह कि डित्य, कपित्थ आदि नामों की तरह मेरे गुरु का नाम 
अद्यवानन्द निरर्थक नहीं था, बल्कि सार्थक था, क्योंकि श्रद्वेतभावना के इद्‌ हो जाने 
से ्रद्वयानन्द्‌ वस्तुतः अद्वयानन्द = अल एड आनन्द स्वरूप हो गवे थे | (३) अद्वयानन्दान्‌ 
गुरुन्‌--यहाँ बहुवचन का प्रयोग आदर-सूचनाथ है । क्योंकि गुरु और ईश्वर के लिए 
एकवचन का प्रयोग नहीं करना चाहिए--“एकवचनं न युञ्जीत. गुरावात्मनि चेश्वरे? 
आराध्य--्राराधना ( ध्यान या वंदना ) करके । यथामति--बुद्धि के अनुसार । मतिम्‌ 
अनतिक्रम्य दाते यथामांत (अ्व्ययीभावसमास) ॥२॥ 
वेदान्तो नामोपनिषत्प्रमाणं तदुपकारी{रा शारीरकसुत्रादीनि च । 

बि० म०--न्रह्मास्मप्रतिपत्तिपरेषु श्रुतिसूत्रेषु विद्वन्निमितनिबन्येषु चाविशेषेण 
बेदास्तशब्दस्य लोके प्रयोगदशनात्सवनात्सवंत्र मुख्यवृत्तितः प्रतीतिं वारयम्मुख्यगोणभेदेन 
वेदान्तशब्दं व्युःपादयतिं बेदान्तो नाम इत्यादिना उपनिप च्छन्दो ब्रह्मात्मैक्यसाक्षात्कार- 
विषय; । उगनिपूवस्य विवष्थत्ययान्तस्य षद्ल त्रिशरणगत्यवसादनेष्वित्यस्य धातोरुप- 
निषदिति. -रुपम्‌ | तत्रोपशब्दः सामीप्यमाचष्टे तञ्च सङ्कोचकाभावात्‌ सर्वान्तरे 
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प्रत्यगात्मनि पर्यवस्यति निशब्दो निश्चयवचनः | सोऽपि तत्तच्मेव निश्चिनोति 
तन्नो कट्यवाच्युपशब्दसामानाधिकरण्यात्‌ । तस्मादब्रह्मविद्या स्त्रसंशीलिनां संसारसारतामतिं 
सादयति विष्रादयति शिथिलयतीति वा परमश्रेयोल्पं प्रत्यगात्मानं सादयति गमयतीति 
वा दुःखजन्मप्रवृच्यादिमूलाज्ञानं सादयःयुन्मूलयतीति बोपनिपरत्पदवाच्या | संव प्रमाणम्‌ | 
तस्याः प्रमारूपायाः करणमूतः सर्वशाखासूत्ततभागेषु पञ्यमानो ग्रन्थराशिरप्युपचारात्‌ 
प्रमाणमित्युच्यते | तथा चोपनित्रदः प्रमाणं प्रमाकरणनुपनिपरग्रमाणुं वेदान्त इत्यथः | 
तदुपकारीणि वेदान्तार्थविचारानुकूलानीति यावत्‌ ।  तदनुक्रल्वं वेदान्तवाक्यप्रमेया- 
सम्भावनापोहद्वारा न ठु प्रमित्युत्पत्ती तत्फले वा साक्षाद्विचारशास्त्रस्याङ्गमावस्तथा 
सति वेदान्तवाक्यानां सापेक्षताप्रसज्ञात्‌ । तदुक्तमभियुक्ते :--- 
“स्वाध्यायवन्न करणं घटते विचारों 
नाप्यङ्कमस्य परमात्मधियः प्रसूतौ । 
सापेक्षतापतति बेदगिरस्तयात्वे 
ब्रह्मात्मनः प्रमितिजन्मनि तन्न युक्तम्‌' ॥ इति (सश? शा०) 

¢ शरीरमेव शरीरकं तत्र भवो जीवः शारीरकः स सूःयते याथातथ्येन निरूप्यते 
येस्तानि शारीरकसून्नाणि “अथातो 'ब्रह्मजिज्ञासा? ( ब्रह्मसूत्र १।१।१ ) इत्यादीनि । यद्वा 
शारीरकस्य सूत्राणि तद्याथात्म्यवादिवेदान्ता थसङग्रहवाक्यानि । आदिशब्दो भाष्यादि 
सग्रहार्थः | चशब्दो वेदान्तशन्दानुएङ्गार्थः तथा च वेदानामन्तोऽवसानभागो वेदान्त इति 
व्युत्पत्तियोगान्सुख्यो वेदान्तशब्दो वेदभागभेदेए शारीरकादौ तूपचरित इति व्युत्पादितः ' 

भ्रनवाद--बेदान्त उस शास्त्र का नाम है, जिसमें उपनिषदों (के वाक्यों) को 
प्रमाण माना गया है और उसके उपकारक (पोषक) शारीरकसूत्र (ब्रझसूज) आदि भी 
वेदान्त हैं | 

टिप्पणी (१) उपनिषत्थमाणाम्‌ -उपनिपदों को प्रमाण मानने वाला शास्त्र । 
उपनिषदः प्रमाणं यत्र तत्‌ (बहुत्रीहि ) | आपदव ने इसका अर्थ किया हे--आत्मज्ञान का 
कारण -- उपनिप्रच्छुन्देन ग्रामञ्चानमुच्यते । तस्य॒ प्रमाणं कारणमित्यथः 
(२) शारीरकसुत्रादीनि -- वादरायण-रचित ब्रह्ममूच को शारीरकसत्र कहते हें । वह 
हं---अथातो ब्रह्मजिज्ञासा? इत्यादि | इसकी व्युत्पति दे-शरीन्मेव शरीरकम्‌ शरीर + 
कन्‌, तत्र भवो जीवः शारीरकः शारीरक-+अ्रणु | शारीरकः सूत्यते याथातथ्येन 
निरूप्यते ये; तानि शारीरकसूत्राणि, तानि आदौ बेजां तानि शारीरकसूत्रादीनि । यहाँ 
आदि पद से श्रीमद्भगवद्गीता आदि आव्यात्मिक ग्रन्थ लिये गये हैं । 


अस्य वेदान्तप्रकरणत्वात्‌ तदीयरेवानुबन्धस्तद्वत्तासिद्ध ने ते 
पृथगालोचनीया: । 
वि० म०--ननु किं पुनरस्य उ्न्थस्यारम्ने निमित्तम्‌ । न खलु निर्निमित्ता 


~ Lo ९७ 
प्रक्षावत्मवृत्तिरिति. चेत्को भावः ' निमित्तमात्राक्षेये इति चेन्नश्रशनायाद्चनेकोमिमालाङुलं 
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समुद्ध तक्ञोभहतविवेकविज्ञानपाथसि . द्दतरकामक्रोधाचुचतुङ्गशैलजालविषमे सतढुढित- 
कलत्रबान्धवाद्यनेकमकरनक्रचक्राकुले नरमृगपशुपक्षिदेवादिस्थानभोगफेनबुद्डुदे संसारसागरेऽ 
नवरतमध ऊर्ध्व तिर्यग्वा मञ्जनोन्मज्जनादिविवशानतितिततगम्भीरार्थनेकशाखबैदान्तः 
विचारमहाद्रुमावलम्बनासमर्थान्‌ दुःखिनो लोकानालोक्य सञ्जातकरुणायां निमित्तत्वो- 
पपत्तेः । अथ निमित्तविशेषाक्षेपश्चेतत्राह श्रस्य इति । 
शास्त्रैकदेशसम्बद्धं शास्तरकार्यान्तरे स्थितम्‌ । 
आहुः प्रकरण नाम य्स्यभेदं विपश्चितः ॥ 
(वारा० उपयु १०२१२२) ` 
इति हि प्रकरणलक्षणं वदन्ति | तथा च अच्छास्त्रैकदेशसम्बङं यत्मकरण 
तत्तच्छञस्त्रीयेरेवानुघन्धैरनुबन्धवद्युक्तस्‌ । अन्यथा शास्त्रप्रकरणयोर्मिन्नविषयादिमच्वेन 
शास्त्रासम्बद्धत्वप्रसद्धादसम्बड्धप्रलपितमिदमापद्येत. । अतोडस्य अन्थस्य वेदान्तशास्त्रीय- 
प्रकरणत्वाद्वेदान्तशास्त्रसिद्धैरेवानुवन्धैस्तद्वतासिद्धेन तेऽनुबन्धाः एथगालोचनीया इत्यथः । 
अनुवाद--यह (वेदान्तसार ग्रन्थ) वेदान्त का ही प्रकरण हैं, इसलिए उसी. 
(वेदान्त) के अनुबन्धों से इसकी अनुवन्धवत्ता सिद्ध हो जाने के कारण अलग से उन्हे 
बटाना आवश्यक नहीं है (अर्थात्‌ वेदान्त के जो चार अनुबन्ध हैं, वे ही अनुबन्ध 
बेदान्तसार के भी हैं, अतः वेदान्त के ही चार अनुबन्ध यहाँ बताये जा रहे हैं) । 

... टिप्पणी--(१) प्रकरण--प्रकरण एक. विशेष प्रकार का ग्रन्थ होता है, जिसमें 
शास्त्र के समस्त प्रतिपाद्य विषय का प्रतिपादन नहीं किया जाता, केवल कतिपय विषयों 
(एक देश) का प्रतिपादन किया जाता हे--शास्त्रेकदेशसम्बद्ध शास्त्रकार्यान्तरे स्थितम्‌ । 
ध्रहुः प्रकरणं नाम ग्रन्थभेदं विपश्चित: ||? वेदान्तसार में वेदान्तदर्शन के रु” “मुख्य 
विषयों का विवेचन किया गया है, श्रतः यह एक प्रकरण्‌ ग्रन्थ है | 

(२) अनुबन्ध--जिनको ज्ञान होने से किसी कार्य में प्रवृत्ति होती है, वे अनुवन्ध 
कहलाते हैं प्रबृत्तिप्रयोजकक्ानविभरयत्वन्‌ अनुवन्धत्वम! । वे अनुगन्ध चोर Fe 
अधिकारी, विषय, सम्बन्ध तथा प्रयोजन । अर्थात्‌ (१) इस शास्त्र को जानने का 
अधिकारी कौन है, (२) इसका विषय क्या हे, (३) उस विषय का प्रस्तुत ग्रन्थ से 
क्या सम्बन्ध है, (४) इस शास्त्र का प्रयोजन क्या है। इन चारों प्रश्नों के प्रत्येक उत्तर 
को अनुबन्ध कहते हैं ओर चारों को अनुबन्ध-चतुश्य कहते. हें । जब तक कोई बह न 
समझ ले कि यह ग्रन्थ का विषय. हे, इसको में पढ़ सकता हूँ कि. नहीं; इसके पढने से 
मुझे क्या लाभ होगा, तव तक वह उसके पढ़ने में प्रवृत्त नहीं होगा | इसीलिए कहा गया 
दै-श्ञातार्थ ज्ञातसम्बन्धं श्रोतु श्रोता प्रवतंते । ग्रन्थादौ तेन वक्तव्यः सम्बन्धः 
सप्रयोज्मः? ॥ इसी धारणा के अनुसार संस्कृत वाङ्मय में ग्रन्था रम्भ में अनुबन्धचतुष्टय 
के निरूपण की परम्परा प्रचलित है । वस्तुतः वेदान्तसार एक प्रकरण ग्रन्थ है । अतः 
इसका भी अधिकारी आदि वही है, जो वेदास्तशास्त्र का है | वेदान्तशास्त्र के अधिकारी 
रादि का आगे निरूपण किया जा रहा है | 


(४४८५४५) 


१. अनुबन्धचतुष्टयम्‌ 

तत्र अनुबन्धो नाम अधिकारिविबयसम्बन्धप्रयोजनानि । 

बि० म०-ननु महाविषयादेरिह ` शास्त्रीयत्वेऽप्यवान्तरविषयादेः पृथगालोचन- 
मुचितमितरथा शास्त्रं परित्यज्य प्रेक्षावतोऽत्र प्रब्ृत्ययोगादिति चेद्वादप्रकरणात्वेनैव 
सारग्रहणेच्छुकान्तराधिकारी । सगुणनिगु णरूयविषयभेदं परित्यज्य निगु'रसारमात्रमिह 
विष्यः । तन्मात्रावधारणुमवान्तरप्रयोजनम्‌ । सम्त्रन्धोऽपि विष्रयानुरूप इति भावः। 
ननु शास्त्रीयो .उनुबन्धः शास्त्रविद्धिरेव विज्ञायते न व्युतित्सुमिस्तत्कथमिह तेषां शास्त्रीयः 
विषयाद्यनभिज्ञानां प्रब््तिरित्याशङक्व शास्त्रीयमेवानुत्रन्धं संचेयतो व्युस्पादयितुमुपक्र 
मते तत्रानुबन्धो नाम इत्यादिना । तत्र वेदान्तशास्त्रे स्वार्थप्रतिपत्तारमनाश्रित्य शास्त्रस्य 
प्रबृत्ययोगादादावधिकायनुबन्धापेक्षा । तस्थ च विषयत्रोधमन्तरेरणाप्रवृत्तेर्विषयस्य . तदा- 
नन्तयम्‌ | विषयस्य च शक्यप्रतिपाद्यत्रसिद्धये सम्बन्धस्य विपयानन्तयम्‌ । प्रयोजनस्य 
चरमत्वं प्रसिद्धमित्युद्देशपाठक्रमो विवक्षितः । तथा च शारीरकसूत्रम्‌ “अथातो ब्रह्म 
जिज्ञासा? इति । 

अनुवाद--वहाँ (वेदान्तशास्त्र में) अनुवन्ध है-्रधिकारी, विषय, सम्बन्ध 
ओर प्रयोजन । 


अधिकारी तु विधिवदधीतवेदांगत्वेनापाततोऽधिगताखिल- 


वेदार्थोऽस्मिन्‌ जन्मनि जन्मान्तरे वा काम्यनिषिद्धवजेनपुरःसरं 
नित्यने मित्तिकप्रायश्चित्तोपासनानुष्ठानेन निर्गतनिखिलकल्मषतया _ 


नितान्तनि्मेलस्वान्तः साधनचतुष्टयसम्पन्नः प्रमाता । 
वि० मञ--तत्र यथोद्देराक्रममधिकारिणं निरूपयति श्रधिकारी तु इति। 


धर्मजिज्ञासाधिकारिणोऽस्य वेलत्तण्यसूचनार्थस्तुशन्दः । प्रमाताधिकारीत्यन्वयः लौकिक- । 


चेदिकव्यवहारेश्वश्रान्तो जीवः प्रमातेह विवन्नितो जीवमात्रस्य पक्षे श्रमसम्भवेन 
शास्त्राथप्रतिपत्तत्वायोगात्‌ । तस्य ठु शब्दसूचितं त्रिशेषमाह साधनचतुष्टयसम्पन्न इति । 
वक्ष्यमाणसाधनचतुष्टयविशिष्ट इत्यथः । अयं भावः । न तावदवेदाध्ययनं ब्रह्मजिज्ञासा- 
श्रिकारहेतुस्तस्य धमंत्रह्मजिज्ञासयोः साधारणत्वात्तन्मात्रेणृह नियमेन प्रवच्त्यनुपपत्तेः । 
नापि धरमविचारः | प्रागपि श्र्मविचारादधीतवेदान्तस्य ब्रह्मजिज्ञासोपपत्तः । नापि धर्मा- 


नुडानमिह जिज्ञासाहेतुर्विनापि धर्मानुछानं ब्रह्मचर्यादेच विरक्तस्य ब्रह्मजिज्ञासादर्शनात्‌ । | 
शुतिश्च भवति विविदिघ्रोः संन्यासविधाविनी “यदि वेतरथा ब्रह्मचर्यादेव प्रत्रजेत? | 


{जाबाल० ४) इत्यादिका | 


ननु "जायमानो वे ब्राझणस्त्रिमिक्र णवान्‌ जायते ब्रह्मचर्येण ऋतिभ्यो यज्ञेन 


देवेभ्यः प्रजया पितृभ्य एष व अनृणो यः पुत्री यज्वा ब्रह्मचारी वास्ति? इति श्रते 
(तंत्ति० संहि० ६।३।१०।५) | 


(SB) 


ऋणानि त्रोण्यपाकृत्य मनो मोक्षे निवेशयेत्‌ । 
घनपाकृत्य मोक्षं तु सेवमानः पतत्यधः ॥ (मनु० ६1३५) 

इति स्मृतेश्चणत्रयापाकरणमन्तरेण मोचशास्त्रविचारप्रबृच््ययुक्तताया गम्यमान- 
त्वात्कथं धर्ममनुष्ठाय संन्यासपूवकब्रह्मविचारे प्रबृत्तिरिति चेत्‌ | उच्यते । श्र तिस्तावत्‌ 
“हृदयस्याग्रे ऽवद्यत्यथ जिह्वाया अथ वक्षसः? (तेत्ति० सं० ६।३।१०।४) इति पश्ववदान- 
त्रयविधिमुपक्रम्य “तदवदाने रेवावदयते तदवदानानामवदानत्वम्‌? (तेत्ति० सं ६।१।१०।५) 
इत्यबदान निर्वचनेनोपसंहारादवदानत्रयविध्यर्थवादत्वान्न स्वार्थपरा | अतः सा “बह्मचर्या- 
देव? इति श्र त्यानन्यपरया बाध्यते । यदि ब्रहाचर्यादिभिरपाकरणीयमृणत्रयमपि “श्रवदाने- 
रेवाबदयत? इत्यवदानश्र्‌ तौ ब्रह्मचर्यादेऋ ण्त्रयापाकर णहेतुत्ववचनं स्तार्थपरमेवेति मतं 
तथापि जातमात्रस्यर्णत्रयसम्बन्धे प्रमाणाभावादधिकारी जायमानो गृहस्थो वा जायमान 
इति वा व्याख्यानमुचितम्‌ । स्मृतिरूवविरत्तविप्रयतया व्याख्येया | एतेन “यज्ञायुधी 
यजमानः? (शतपथ० १२।५।२।८) 'जय्यावास्मान्मच्येरन्‌?, “वीर्या वा एप देवानां 
योऽग्निमुद्रासयत? (तैक्ति० सं० १।५।२।१) इत्यादिश्रुतयः 'ऐकाश्रम्यं त्वाचार्याः प्रत्यक्ष- 
विधानाद्गार्हस्थ्यस्यः (गौत० सं० ३।३६) इत्यादि स्मृतयश्च व्याख्याता वेदितव्याः । 
ब्रह्मचर्यादेव प्रब्रजेत्‌? (जाबाल० ४) “यदहरेव विरजेत्तदहरेव प्रत्रजेत (जाबाल०) अथ 
पुनरत्रती वा ब्रती वा? (जाबाल०) “किमर्था ववमभ्येप्यामहे किमर्था वयं यच्यामहे?, 
“कि प्रजया करिष्यामो येप्रां नोऽयमाप्मेति? (बृह? ४।४।२२) “याज्ञवल्क्यः प्रवत्नाज? 
(बृह० ४।५।२५--माध्यन्दिन) थे प्रजामीषिरे ते श्मशानानि भेजिरे । ये प्रजां नेपिरे 
तेऽमृतत्वं हि भेजिरे? इत्यादिश्र तिस्मृत्यविरोधात्‌ । तस्मान्न धर्मानुष्ठानं ब्रह्मजिज्ञासा- 
हेतुः । श्रतो ब्रह्मजिज्ञासा जावमाना यस्मिन्‌ सत्येव (साधने) नियमेन जायते यस्मिन्नसंति 
नैव जायते तदेव तस्याः साधनमेपितव्यम्‌ | तच्च वच्यमाणं साधनचतुष्टयमेवेति ) 
कस्मात्पुनः साधनसम्पन्नस्तत्राह नितान्तम्‌ इति । नितान्तमत्यन्तं निर्मलं शुद्धं स्वान्तः 
प्न्तःकरणं यस्य स तथा । कृतः स्वान्तस्य नैर्मल्यं प्रतिबन्धकरागादिवासनानि दृच्येत्याह 
निर्गतम्‌ इति । रागादिवासनारूपकल्मपनि बृत्तिरपि कुतस्तत्राह नित्यम्‌ इति | काम्यः 
कर्माभिरतस्यानुष्टीयमानमपि नित्यादि न साच्षात्कल्मधनिबृत्तिहेतः कामवासनया शुद्धिः 
प्रतिबन्धसम्भवात्तथा निषिद्धावर्जने पापेन प्रतिबन्धादित्यभिप्रेत्य नित्यानुष्टानं विशिनष्टि 
फाम्यनिषिद्धवर्जनपुरः सरम्‌ इति । एवं नित्याचनुष्टानस्य शुद्धेश्चेकभविकत्वनियमं 
व्यावर्तयति अस्मिन्‌ जन्मनि जन्मान्तरे बा इति. | 

“ग्नेकजन्मसंसिद्धस्ततो याति परां गतिम्‌ ४ (गीता ५।४५) 

“न हि कल्याणक्त्कश्चिद्‌ दुर्गात तात गच्छति ।' (गीता ५।४) 

इत्या दिस्मृतेर्जन्मान्तरानुष्ठितस्यापि जम्मान्तरोपकारकत्वसम्भंवादिति भावः । 
एवं काम्यनिषिद्ववर्जनपुरः सरमिह जन्मनि ञन्मान्तरे वानुष्ठितनित्यादिष्हपितकल्मण 
वियेक्ादिसाधनचतुष्टयसम्पत्तौ कारणमाह आपातत इति । आपाततो विचारेणेदमित्थ 
चेति पर्यत्रधारणमन्तरेश्शधिगतोऽखिलो वेदाथो येन स तथा । वेदशब्दो वेदान्तविघ्रयः । 


NY) 
वेदाथज्ञाने हेतुमाह विधिवत्‌ इति । '्राह्मणेन पडङ्गो वेदों निष्कारणोऽभ्येयो ज्ञेयश्च’ 
इति वचना न्नित्याव्ययनविध्युपस्थापितवेदान्तवचोमिनि र्क्तव्याकरणाद्यङ्डोपकरशैरनव- 


बु्तात्पयक्षिङ्गो रधिगताल्लिलवेदान्तार्थं इत्यर्थः | एतदुक्त भवति । वस्दुतश्चित्सदा- 
नन्दव्रहमम्वभावोऽप्यात्माऽनाद्यनिवांच्याविद्यासम्बस्त्लब्धजीवभावोऽविद्याकामक्मंवशं गतः 
काम्यनिषिद्धाद्यनवरतमाचरंस्तत्फलमूतस्तरयेनरकौ भुञ्जानस्तद्भोगवासनावासितदनुरूपं 
पुनः कर्म पुनः फलमित्येवं घटीयन्त्रबत्कुलालचक्रवद्रोर्थ्वात्रस्तियेग्भ्रमणुमविश्रममनुभवन्‌, 
दुष्टः कृतार्थो मूढो दुःखी वेत्यात्मानं सुधेव मन्यते | स पुनः 
एक; काम्योऽपरो नित्यस्तथा नेमित्तिकः परः । 
प्राधान्येन फलं शुद्धिराथिकी काम्यकर्मणः ॥ 
प्राधान्येन मनः शुद्धिनित्यस्य फलमाथिकम्‌ । 
केवलं प्रत्यवायस्य निबुत्तिरितरस्य तु' ॥ (सुतस्तंहिता १० ३४५) 
इत्या दिपुराशवचना दतीतानेकजन्म सक्कतयाहच्छिकपुण्यपुञजपरिपाकोदयवशाव्का- 
म्यफलेषु जातदोषबुद्धिराध्यात्मिकादिदुःखत्रय॑ च नित्रिद्वाचरणफलमाकलवन्‌ काम्य 
निषिद्धे एरित्यजन्नीश्वरार्पणबुद्धवानुष्टितनित्यादिचपितकल्मपतथा ` नितान्तनिमंलस्तान्तोऽ- 
घीतसाङ्गवेदार्थापातालोचनवा लब्धविवेकादिसाधनसम्पनः . स्वात्मयाथात्म्यजिज्ञासु्वेदा- 
न्ताधिकारीति | 
अनुवाद--(वेदान्तशास्त्र का) अधिकारी वही हो सकता है, जिसने इस जन्म में 
या जन्मान्तर में विधिपूर्वक वेदों और वेदाङ्गं का अध्ययन करके सम्पूर्ण वेदों का अर्थ 
समक लिया हो, जिसका श्रन्तःकरण काम्य एवं निषिद्ध कर्मा का त्याग करके नित्य 
नैमित्तिक, प्रायश्चित तथा उपासना का अनुष्ठान करने के कारण समस्त पापों से 
रहित होकर निर्मल हो गया हो और जो (आगे बताये जाने वाले) चार प्रकार के साधनों 
से सम्पन्न हो | ऐसा ही व्यक्ति (वेदान्तविद्या का) प्रमाता = अधिकारी है । 
टिप्पणी (१) विधिवदधीतवेदवेदाङ्कत्वेन--विध्रिपूर्वक वेदों (ऋक, यजुस्‌ , 
साम और श्रथव) एबम्‌ वेदाज्ञों (शिक्षा = उच्चारणाज्ञान, कल्प = यज्ञविद्या, निरुक्त 
(शब्द-वयुतपत्ति), ज्योतिष्‌ , छन्द ओर व्याकरण ) को पढ़ चुकने के कारण । वेदाश्च 
वेदाङ्गानि च इति वेदवेदाङ्गानि (दवन्दसमास), विधिवत्‌ अधीतानि - (सुप्सुपासमास) 
विधिवद्धीतानि वेदवेदाङ्गानि येन स विधिवदधीतवेदवेदाङ्गः (बहुब्रीहि), तस्य 
भावः इति विधिवदधीतवेदवेदाङ्गञ-व्व, तेन (२) आपाततोऽधिगताखिलवेदपर्थंः-- 
सम्पूरणे वेदों का अर्थ जिसे तल्तण लग जाय ऐसा । आपाततः अभिगतः (सुप्सुपासमास), 
आपततोऽधिगतः अखिलवेदाथः येन सः बहुब्रीहि) | 
(३) भ्रल्मिन्‌ जन्मनि जन्मान्तरे बा--इस जन्म में या दूसरे जन्म में । “दूसरे 
जन्म में? यह इसलिये कहा गया है कि कुछ लोग वेदों का अध्ययन किये बिना भी तच्त्रदर्शी 
हो गये हैं । जैसे महात्मा विदुर, जो शाद्रा दासी के गर्भ से उत्पन्न होने के कारण वेदाध्ययन 
से रहित होने पर भी तत्त्वज्ञानी थे | अतएव मानना पड़ेगा कि दूसरे जन्म में उन्होंने 
वेदाध्ययन किया होगा । 


(RR) 


~ - (४) काम्यनिषिद्धवर्जनपुरःसरम्‌--किसी फल की प्रासे के लिए किते 
चाले कर्मो को काःय कहते हैँ । शास्त्रों में जिन कर्मों के करने का निषे है, वे निषिद्ध 
कर्म हैं | इन दोनों प्रकार के कम को त्यागने के साथ | (५) नित्यनेमित्तिकप्रायर्चित्तो- 

पासनानुध्डानेन--नित्य कर्म वे हैं, जिनके करने से पुण्य न हो, किन्तु न करने से पाप 

हो । नैमित्तिक कर्म वे हैं, जो किसी कारणवश किये जाते हैं तथा पुण्यप्रद होते हें । 

पापों के क्षालन के लिये जो कर्म किये जाते हैं वे प्रायश्चित हैं-- प्रायः "नात्या गत 

चित्तं तस्य विशोधनम? । चित्त की एकाग्रता के लिए जो कर्म किये जाते हैं उन्हें उपासना 

कहते हैं | इस सभी कर्मों के अनुष्ठान = सम्पादन से। 

(६) निर्गतनिखिलकल्मषतया--समस्त पापों या रागद्वेप आदि वासनात्मक 
कल्मषो के निकल जाने से। निखिलानि कल्मपाशि (कर्मधारय), निगतानि निखिलः 
कल्मपाणि यस्य सः ( बहुत्रीहि ), तस्य भावः तत्ता, तया। (७) नितान्तनिर्मलस्वान्त:--- 
जिसका हृदय श्रत्यन्त स्वच्छ हो गया है । नितान्तं निर्मलम्‌ (कमंध्रारय), नितान्त" 
निर्मलं स्वान्तं यस्य सः ( बहुत्रीहि ) | (=) साधनचतुष्टयसम्प छः (आगे कहे जाने वाले 
नित्यानित्यवस्तुविवेक आदि ) चार प्रकार के साधनों से सम्पन्न । साधनानां चतुप्टय 
(बष्ठीतत्पुरुष), तेन सम्पन्नः ( तृतीयाततू० ) । (६) प्रमाता--लोकिक और वेदिक 
व्यवहारों में भ्रमरहित व्यक्ति को प्रमाता कहते हैं । 

काम्यानि स्वर्गादीष्टसाधनानि ज्योतिष्टोमादीनि । 

[० म०--काम्यादिपदार्थान कथयति काम्याति इत्यादिना । फलोद्देशेन विधीय- 
मानानि कर्माणि काम्यानि । न च “विश्वजिता यजेत्‌? इत्यादावव्यासिस्तत्रापि सि स्वर्गः 
स्याद. सर्वान्‌ प्रत्यविशिष्टत्यातर ( मीमांसा ४/३।१५ ) ज्योतिष्टोमशब्द ऐ.काहिकविपयः | 
आदिशब्दोऽददीनसत्रसग्रहारथः | 

झनुवाद- स्वर्ग आदि इष्ट पदार्थों की प्राप्ति कराने वाले कर्म काम्य कहलाते 
हैं, जैसे ज्योतिष्टोम आदि । ७ 

टिप्पणी--(१) काम्यानि-फल की कामना से किये जाने वाले कर्म काग्य हैं । 
(र) ज्योष्टि-गदीनि- ज्योतिष्टोमेन स्वर्गकामो यजेत? इस वैदिक आदेश के अनुसार 
स्वी.प्राति की इच्छा से ज्योतिष्टोम यज्ञ किया जाता है | इसी तरह अहीन यज्ञ भी 
स्वर्गप्राप्यथं किया जाता दै । यहाँ आदि पद से यही विवक्षित है। यद्यपि ये यज्ञ पुष्प 
देने वाले अच्छे कमे हैं तो भी ये ब्रह्मज्ञान के साधकों के लिए त्याज्य हैं, इयोकि इनके 
करने पर इनके शुभ फल भोगने के लिए शरीर-धारण करना पड़ेगा और इस प्रकार 
जन्म-चक्र चलता रहेगा । फिर ब्रह्मशान द्वारा मोक्ष कैसे होगा । अतएव ये काम्य कर्म 


त्याज्य हैं । 
निषिद्धानि नरकाद्चनिष्टसाधनानि ब्राह्मणहननादीनि । . 
वि० म ०-- भ्रमावगतेध्टसाधनतानिषेप्रकनव्यदयोगिवाक्यगम्यानि . निषिद्धानि 


लिडाद्यनुषक्तनञ्योगिवाक्यागम्यानि वा । नरकादीत्यादिपदादे हिकदु:खग्रहः ब्राह्मणहन- 
नादीत्यादिदात्सुरापाना दिग्नरहः । प्रत्यवायशब्देनागामिदुः्वमुच्यते | 
झनुवाद--नरक आदि अनिष्ट पदार्थों की प्राप्ति कराने वाले कर्म निषिद्ध 
कहलाते हैं, जेसे ब्रह्महत्या आदि | 
विप्पणी--ब्राह्मणहननादीनि--ब्ह्महत्या आदि । यहाँ आदि पद से मद्यपान 
आदि समभने चाहिये | क्योंकि धमशास्त्रो में 'ब्रह्महत्या-सुरापानं स्तेयं गुवङ्गनागमः? 
इत्यादि को महापातक माना गया हे । इनसे नरक की प्राप्ति होती हे, अतएव ये 
निषिद्ध हैं । 
नित्यान्यक रणा प्रत्यवायसावनानि सम्ध्यावन्दनादीनि । 
वि० म०--येप्रामकरणे विज्ञायमाने तव्ताध्यते ज्ञाप्यते तानि नित्यानि इत्यर्थ; | 
अकरणे प्रत्यवायलक्षुणानि नित्यानीति यावत्‌ । निर्निमित्तमुपात्तदुरितच्षयार्थानि नित्या- 
नीति नित्यकर्मलक्षणं न त्वकरणे प्रत्ववावोस्पादकानि नित्यानीति | ननु-- 
'अकूर्वन्‌ विहितं कमं निग्दितं च समाचरन्‌ । 
प्रसज्जश्चेन्द्रियाथेधु नरः पतनमृच्छति ॥ (मनु ११ (४४) 
इति स्मृतौ शतृप्रव्ययादकरणस्य प्रत्यवामहेवृत्वमवगग्यते  तत्कथमकरणस्य 
प्रतयवायानुत्पादकत्वमिति देन्न “लक्षणहेत्वोः क्रियायाः (३।२।१२६) इति पाणिनिना 
शठुलंच्तणार्थेऽपि विधानात्‌ । अतएव नित्याग्रनुष्ठानकाले निद्रालस्यादिपरवशं नरमालोक्य 
शिष्टेलेच्सते यद्यस्य यथावन्नित्यनेमित्तकानुण्ठानमभविष्यत्तदा सञ्चितदुरितच्षृयोऽभविः 
ष्यन्नचायं विहिंतमकार्पीदतः प्रत्यवायी भविष्यतीति! यथा च “यिचिकित्सञ्छोत्रिःश इति 
बच्छुतृप्रत्यवस्यान्यश्ाप्युपपत्तेन तद्वलादभावस्य हेटुत्वाशङ्का युक्ता | तदुक्तम्‌-- 
नित्या नाम क्रिया यस्माल्लक्षयिस्बेब सत्वरा । 
प्रत्यवादक्रियां तस्माल्लक्षणार्थे शता भवेत्‌ ॥ इति 
(तेत्ति० भाष्य वा० १।२१) 
ननु हेत्वर्थऽपि शतुर्विधानस्त तुल्प्रत्वे कथं लच्णार्थावगम इति चेदमावाद्धावो- 
्पन्तेरनुपपत्तेरिति वदामः । भावरूपस्थ हि कायस्य भावरूपं कारणमिति प्रत्यच्षादिभिर- 
बधारितं तेन शतृप्रत्ययादमावस्य भावहेतुताभ्युपगो विरुध्यते | नन्येवं सति कथं तकप्य- 
करणस्य प्रत्यवायलक्षकत्वसिद्धिरिति चेन प दोपः नास्माभिरक्ररणारय स्वरूपेण प्रत्यवाय- 
लक्षकत्वमिष्यते किन्तु तञ्ज्ञानस्य | न च तस्येव प्रत्यवायजनकत्वमपीति वाच्यं नित्याकरणा- 
ज्ञाने प्रत्यवायाभावप्रसंङ्ात्‌ । ननु कथं तर्हि भाद्रे रनुपलम्भस्याभावमिति हेतुत्वमिष्यते ताकि 
केश्च प्रतिबन्धकाभावस्य तत्तत्मागभावस्प च कारणत्वमिष्यत इति चेद_ भ्रान्त्येति ब्रमः 
तथाहि न तावद्योम्यानुपलब्ध्रेः स््रूपसत्तामात्रेणाभावग्रमितिहेतुता युक्ता । तथा सत्य- 
ज्ञानकरणत्वेनाभावज्ञानस्य प्रत्यक्षान्तभावप्रसङ्गाउ्ज्ञाताया EE | 
तज्ज्ञानस्थेच भावरूपस्याभावज्ञानकारणता बलादायास्यतीति । प्रतिबन्धरकाभावः कारणखमिति 
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पक्षे स कि दुष्टक्रारणकलापकुच्चौ निक्षिप्तः किंवादुष्टकारणकलापकुच्चौ । अचे दाहाकि 
कार्यार्थिन: काष्ठादिसमवधानाधिंगम इव प्रतिबन्धकामांवसमवधो नोचिगमे सत्येव वहनि 
प्रज्वलनादौ प्रवृत्तिः स्यान्न च तथा प्रवर्तं मानो दुश्यते । अन्यथा सत्यपि अ्तिबन्धक- 
समवधानै तदभावनिश्चयेन प्रवर्तमानस्य कदाचितृकार्यासुदयो (१) न भवेत्‌ । ननु सति 
प्रतियोभिनि  तदभावनिश्चयो भ्रम, इति चेत्तर्हि प्रतिवन्थकस्यायोग्यत्वेन तदभावो 
इप्ययोग्य एवेति न तस्य वृष्टका रणकलापकुचिनिचेपः । नापि द्वितीयः । अस्मदाय- 
प्रत्यक्षा णामीश्‍वरतज्जानेच्छाप्रयत्नप्राण्यदृष्टानां देशकालयोश्च सूर्यादिग्रहचारक्रिवायाशच 
भावरूपतया प्रतिबन्धकाभावत्वायोगा त्तदति रिक्तस्प् कस्यचित्सवकायसाधा रणए- 
कारणस्य कल्पकाभावात्‌ । किञ्च सत्यपि प्रतिवन्धकउत्तेजकसमवधाने कार्यदशनान्न 
प्रतिवन्धकाभावस्थ कारणता । उत्तेजकाभावबिशिष्टप्रतिबन्धकाभावस्प कारणव्वे 
ताइक्प्रतिवन्धकाज्ञाने तदभावाग्रहान्न तस्य कारणतासिद्धिः | न चानन्यथासिद्धनियतपूर्व- 
वर्तित्वमपि प्रतिवन्त्रका भावस्य तदन्वयञ्य तिरेकयो विं रोधिसंसर्गाभाववित्रयतयान्यथा- 
सिद्धत्वात्‌ । तहिं विरोत्रिसंसर्गाभाव्त्वेनैव कारणतेति चेन्न सव्येवोत्पत्तिहेतुकलापसम- | 
बधाने वोतत्तेः स्थितेवा विवटकभावस्व विरोक्वित्वप्रसिद्ध नं तंदभावस्य सामग्रयन्त- 
भावों विरोत्रिसंसर्गाभावस्य तस्रवेशे तत्यतियोगिनो विरोवित्वासिद्धिः । तस्मिश्च 
सतिं तस्संसर्गाभावस्य सामम्रीप्रवेश  इत्यम्योन्वाश्रयस्य 'दुरुद्धारस्वादित्यलमतिकर्दमेन । 
प्रागभावस्यापि नियतप्राक्कालव्तित्वेत कारणखेऽभावविशेषणस्य कालस्यास्माश्रयता- 
प्रसङ्गो न च प्रागभावस्वेनेव कारणत्वं तावन्मात्रे कारणलक्षणाभावातू । किञ्च 
कारणत्वं. नाम धर्मा भावात्मक उताभावाव्मकः । ' उययथापि नाभावनिष्टत्तं तस्य 
सम्भवति विरोधिनोर्भावाभावयोराधाराघेवभावानुपपत्तेः । अभावस्य निविशेषत्वानिरति- 
शास्त्राद्वा । तस्मान्नाभावादूभावोस्पत्तौ दृष्टान्त: । तन्तुनाशात्‌ ` पटनाश . इत्यपि 
स्वप्रक्रियामातमित्यास्तां विस्तरः । अस्तु वा क्वचिदभावस्यापि ` कारणत्वं तथापि न 
प्रद्यवायस्पाकरणहेतुत्व॑ प्रत्यवायशब्दंवाच्दस्य पापाद्‌हृष्टस्य तज्जन्यागामिदुःखस्य वा 
निविद्धक्रिया जन्यत्वात्‌ “पापकारी पापो भवति (बृह० ४।४।५) “श्रथः य इह कश्वचरणा 
अभ्यासो ह यत्ते कश्या योनिमापद्येरन्‌? इति च श्रतेः (छा? ५।१०।७) । तस्मादकरणे 
प्रत्यवायमा धनानि प्रस्यवायज्ञापकानि नित्यानीति व्याख्यानं सुव्याख्यानमिति । सन्ध्या: 
बन्दनादीनि इत्यादि पदात्पञ्चमहायज्ञादिविग्रह्‌ः । १ 

अनुवाद-जिनके न करने सै पाप लगे वे नित्यकर्म हैं, जैसे सन्ध्यावन्दन आदि । 

टिप्पणी--सन्ध्यावन्दनादि-वहाँ आदि पद से पञ्चमहायज्ञ लिया जाता है । 
पञ्चमहायज्ञ ये हैं--ब्रह्मयश, पितृयज्ञ, देवयज्ञ, भूतयज्ञ और नयज्ञ । मनु ने इनकी 
व्याख्या इस प्रकार की है--अध्यापनं ब्रह्मयज्ञः पितृयज्ञस्तु तर्पणम्‌ । होमो देवो 
बलिभौंतो गयज्ञोऽतिथिपूजन म्‌ ॥? 

- नैमित्तिकानि पुत्रजन्माद्यनुबन्धीनि जातेष्ट्यादीनि । 
बि० म०--निमित्तमात्रमासाद्यावश्यककर्तेव्यतया विहितानि नेमिक्तिकानि 
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एतदाह पुत्रेति । जातेष्टिर्नाम 'ेईबोनरं द्वादशकपालं निवपेत्पुत्रे जाते’ इति दै 
तित्ति० सं. २२५३) | आदिपदात्‌ “अस्याहिताग्नेण हान्‌ दहत्यग्निरग्नये क्षामवते 
पुरोडाशमष्टाकपालं निर्वपेत्‌? (तैत्ति० २।२।२।५) इत्यादिनोक्तानां क्षामवत्यादीनां 
अहः | उपरागस्नानादि च समार्तमुदाहरणीयम्‌ । यद्यपि जातेष्टिवाक्यशेषे “यस्मिन्‌ 
जात एतामिष्टिं निवपति पूत एव तेजसत्यन्नाद्‌ इन्द्रियावी पशुमान्‌ भवति? (तैत्ति० 
२।२।५।४) इति पुत्रगाम्यवा न्तरफलश्रवणान्न वच्यमाणकद्‌ गामिद्विविधफलानुकूलँ | 
जातेष्ट्युदाहरणं तथापि नेमित्तिकस्वरूपमात्रव्युत्पादनायोदाहरणं न दुष्यतीति द्रष्टव्यम्‌ | 

अनुवाद-पुत्र-जन्म आदि के उपलच में किये जाने बाले कर्म नैमित्तिक कहलाते 
हैं, जेसे जातेष्टि आदि यज्ञ । | 

टिप्पणी- नैमितिकानि--किसी कारण को लेकर किये जाने वाले । 
“निमित्तमात्रमासाद्य अवश्यकर्तव्यतया विहितानि- नेमित्तिकानि? । निमित्त -- ठक-- 
इक । जातेष्ट्यादीनि--पुत्रोत्न्न होने पर पिता द्वारा जो जातकर्म संस्कार किया जाता 
है, उसे “जातेष्टि? कहते हैं, जैसा कि तैत्तिरीवसंहिता में कहा है--वेश्वानरं द्वादश- 
कपालं निर्वपेत पुत्रे जाते! | यहाँ आदि पद से ज्ञामवती इष्टि तथा ग्रहण-स्नान आदि 
का ग्रहण है । नेमित्तिक कर्म करने से पुण्य होता है और न करने से पाप लगता है। 


प्रायश्चित्तानि पापक्षयसाधनानि चान्द्रायणादीनि । 

वि० म०--तिहिताक रणप्रतिषिद्धसेवारूपनि मित्तविशेषा नु बन्धीनि - प्रायश्चित्तानि | 
पापक्षयमात्रोह शेन विहितानि इति वा । आदिपदात्‌ कृच्छादिग्रहः । 

श्रनुबाद--पाप-च्य के लिए किये जाने वाले कर्म प्रायश्चित कहलाते हैं, जैसे 
चान्द्रायण आदि ब्रत । 

टिप्पणी --चान्द्रायाबीनि--पापों को हटाने के लिए चान्द्रायण, इच्छ आदि 
धरतो का विधान शास्त्रों में बताया गया है । यहाँ आदि पद से कृच्छू आदि को समझना | 
चाहिए । चान्द्रायणब्नत में चन्द्रमा की कला के घटने-वदने के अनुसार भोजन के कोर 
लिये जाते हैं, जैसा कि मनु ने बताया है--एकेक ह्वासयेत्‌ पिण्डं कृष्णे शुक्ले च| 
वर्धयेत्‌ । उपस्पुशंस्त्रिववणमेतच्चान्द्रायणं स्मृतम्‌ ॥? अर्थात्‌ पूर्णिमा को १५ कोर 
खाकर कृष्णपक्ष में क्रमशः एक-एक कौर घटाते-घटाते चतुर्दशी को एक कौर खाकर. 
अमावस्या को पूर्णत्रत करके क्रमशः एक-एक कोर बढ़ाकर पूर्णिमा को ब्रती पुनः | 
१५ कोर खाता है और नत के दिनों में बह प्रतिदिन त्रिकाल स्नान करता है । इस 
शब्द की व्युत्पत्ति इस प्रकार की जाती है । चन्द्रस्य इदम्‌ चान्द्रम्‌ चन्द्र+अण्‌ । | 
चान्द्र, अय्‌ + ल्युट्‌--अन, णत्व = चान्द्रायणम्‌ । 


उपासनानि सग्ुणान्नत्मविषयमानसव्यापाररूपाणि शाण्डिल्य- 


विद्यादीनि । | 
वि० स०--शास्त्रबोधिते सगुणे व्रह्मणि दीर्घकालादरनेरन्तयोपेतमनोवृत्ति | 


(sR) ) 


स्थिरीकरणलचुणानि उपासनानि । उपासनानां ज्ञानाद्भेदं . दर्शवति भानसव्यापारः 
रूपारणोति । निदिध्यासनाद्भेदमाह सणुणेति ! शाण्डिल्यविद्या नाम “सवे खल्विदं 
ब्रह्म? इत्युपक्रम्य “स॒ क्रतु कुर्वीत मनोमयः म्राणशरीरे भारूप? इत्यादिना छान्दोग्ये 
{३।१४।१।२) विहिता । वाजिनामग्निरहस्याख्येऽपि (शत० १०।६।३।२) काण्डे “स 
आत्मानमुपासीत मनोमयं प्राणशरीरम्‌? इत्यादाडुक्ता । बृहदारण्यके च मनोमयोऽयं 
पुरुषों भाः सत्य? (५।६।१) इत्यादौ प्रत्यभिज्ञाता विद्या । आदिशन्दाद्दहरवैश्वानरादि- 


विद्यान्तरम्रहः । 
अनुवाद--सगुण ब्रह्म में मन को लगाना (स्थिर करना) जेसे शाणिडल्य 


बिद्या आदि । 

टिप्पणी--(१) सगुराब्र--उत्पत्ति, -पालन एवं संहार से युक्त ब्रह्म सगुण 
ब्रह्म है, जेसे ब्रह्मा, विष्णु, महेश । इनकी आराधना को उपासना कहते हें । (२) 
शाण्डिन्यविद्यादीनि--छान्दोग्य उपनिषद्‌ में शाणिडल्य ऋषि ने “सर्वे खल्तिदं ब्रह्म से 
लेकर “स क्रतु' कुर्वीत मनोमयः प्राणशरीरे भारूपः? तक मैं यह कहा है कि संसार और 
आत्मा की ब्रह्मरूप में उपासना करनी चाहिए। इसी को शाण्डिल्यविद्या नाम से 
अभिहित किया गया है। यहाँ आदि शब्द से दहर, वैश्वानर आदि विद्याश्रों की 


विवक्षा की गई है । 
एतेषां नित्यादीनां बुद्धिशुद्धिः परं. प्रयोजनमुपासनानां लु 


चित्तकाग्यूम्‌ 'तमेतमात्माचं वेदानुवचनेन ब्राह्मणा विविदिषन्ति 


यज्ञेन? इत्यादिश्रुतेः तपसा कल्मषं हन्ति’ इत्यादि स्मृतेश्च । 
बिश म०--इदानीमुक्तलक्षणानां नित्यादीनामीश्वरार्पणतयानुष्ठीयमानानां 
परमफलं दर्शयति एतेषास्‌ इति। आदिपदान्न मित्तिकप्रायश्चित्तयोग्र हः । नित्यादीना- 
मुपात्तदुरितक्षयद्वारा बुडिशुद्धिहेतुत्वमिति द्रष्टव्यं निगतनिखिलकल्मषतयेत्युक्तत्वात्‌ । 
“नित्यनंमित्तिकंरेब कुर्वाणो दुरितक्षयंम्‌ । 
इत्यादिस्मृतेः “मेण पापमपनुदति’ इति श्रुतेश्च - चित्तशुद्धेः परमप्रयोजनच्वं 
परम्परया मोक्षसाधनत्वात्‌ । तथा च स्मृतिः- 
स्वे स्वे कमण्यभरितः संसिद्धिं ' लभते नरः 
स्वकर्मेनिरतः सिद्धि यथा विन्दतिःतच्छुणुः ॥ (गीता १८1४५) 
इत्युपक्रम्य 
असक्तबुद्धिः सवत्र जितात्मा विगतस्पृहः । 
नैष्कम्यसिद्धि परमां संन्यासेनाधिगच्छुति ॥ 
इति तदुक्तम्‌ । नैष्कम्येसिद्धावपि । “नित्यकर्मानुष्ठानादमोंलत्तिर्धमोंसत्तेः पाप- 
हार्निस्ततश्चित्तशुद्धिस्ततः संसारयाथात्म्यावबोधस्ततो वेराग्यं ततो मुमुक्षुत्वं ततस्तदुपायः 
यरयषणं ततः सर्वकमैसंन्यासस्ततो योगाम्यासस्ततश्चित्तस्य प्रत्यक्प्रवणता ततस्तत्त्वम 


Re) 


स्यादिवाक्याथंपरिज्ञानं ततो5विद्योच्छेदस्ततः स्तात्मन्यवस्थानम्‌? इति । उपासनानां 
इति । तुशब्दः कर्मम्य उपासनाया वेशिष्ट्यद्योतनार्थः। तस्य नित्याद्यनुष्ठानक्षपित- 
कल्मषतया विशुद्धस्य चित्तस्य शास्त्रप्रकाशिते ध्येये शये वा विषय ऐकाग्रयं निश्चल- 
त्वमित्यथः । सूक्त्मार्थाधधारणंसमर्थलमिति यावत्‌ ।  पूर्वोक्तप्रकारेणानुष्टीयमानानां 
नित्यादीनामुपात्तदुरितक्षयद्वारा शुद्धयादिपरम्परया ज्ञानहेतुत्वे प्रमाणमाह विविदिषन्ति | 
इति । आदिपदात्‌ “तपसा नाशकेन? (बृह० ४।४।२२) इति वाक्यशेषग्रहः | विविदिषन्तीति | 
विविदिषा सम्बन्धे विश्रिप्रत्ययोऽनुसन्धेयोऽपूबत्वात्‌ ।. नहि यज्ञादीनां विविदिघा संयोगः 
पूव प्राप्तो येनानुवादत्वं वाक्यस्य कल्प्येत । ननु यज्ञादीनां “यावज्जीववाक्येनावश्यकर्त व्यतया 
प्राप्तानां तरिविदिपरार्थत्वे नित्यानित्यसंयोगः प्रसज्येत यदि च विविदिपार्थं यज्ञाच्चनुष्टानम- 
पम्मिष्येत्‌ ततः संसारव्यावृत्सूनां द्विर्नुष्ठानं स्यादिति चेन्न खादिरादिवत संयोग 
पृथवत्वोपपत्तेः | न च तहिं तेनेव न्यायेन वर्मणां मोक्षाथत्वमपीति शङ्कनीयं ज्ञानकर्म- 
समुच्चयनिराकरणात | तथा च न्यायः (ब्रह्मसूत्र ३।४।२५) “अत एवाग्नीन्धनाद्यनपेक्षा? 
इति | कर्मशां ज्ञानं प्रत्यारादुषकारकत्वं तु स्यात्‌ 'सवपिक्षा च यज्ञादिश्र्‌तेरश्ववत्‌? इति 
न्यायात (ब्रह्मसूत्र २६)। उक्त च भाष्यकृद्धिः (शारी० भा०) “विविदिषासंयोगात्त 
बाह्येतराशि यज्ञादीनि? इति । तत्रेव स्मृतिं संवादयति तपसा इति | आदिपदात 
कप्रायपक्ति; कर्माणि? इत्यादिस्मृत्यन्तरश्रहः । 

अनुवाद--इन नित्य आदि कर्मों (अर्थात्‌ नित्य, नेमित्तिक एवं प्रायश्चित्त रूप 
कर्मों) का परम प्रयोजन है बुद्धि .को शुद्ध करना तथा उपासनाओं का प्रयोजन चित्त 
को एकाग्र करना है, जैसा कि श्रुति (बृहदारण्यक० ४।४।३२) में कहा गया हे--- 
दों के स्वाध्याय तथा यज्ञ के द्वारा ब्राह्मण उस आत्मा को जानना चाहते हैं |? स्मृति 
(मनुस्मृति १२।१०४) भी कहती है--तपस्या से पाप का नाश होता है |? 

टिप्पणी--नित्यादीनाम्‌--नित्य आदि कर्मा के अनुष्ठान से पापत्षय होता हे 
रौर पाप नष्ट होने पर बुद्धि शुद्ध होती है, जेसा कि स्मृति कहती हे--'नित्यनेमित्तिकैरेव 
कुर्वाणो दुरितक्षयम? । वस्तुतः नित्यकर्मों के अनुष्ठान से धम की उतत्ति होती है, धर्मो- 
त्यत्ति से पाप की हानि होती है, तब चित शुद्ध होता है, तब संसार के स्वरूप का ज्ञान 
होता है, तव वैराग्य होता है, तब मुस॒क्षा होती है, तब उसकी प्राप्ति के उपाय की चाह 
होती है, तव सकल कर्मों का त्याग करता है, तब योगाभ्यास करता है, तव ब्रह्म की : 
रोर चित्त का झुकाव होता है, तब 'तत्त्वर्मास? इत्यादि महावाक्यं का अर्थज्ञान होता . 
है, तब अविद्या का नाश होता है, तब स्वात्मा में अवस्थिति होती है, यही निर्वाण या 
मोक्ष है | | 
नित्यनैमित्तिकप्रायश्चित्तोपासनानां त्ववान्तरफलं पितृलोक- | 


सत्यलोकप्राप्तिः कर्मणा पितृलोको विद्यया देवलोकम्‌ इत्यादि- 
श्ट तेः । 


(RS) 


बि० स०--ननु नित्यादेः सच्बशुद्धितदेकाग्र यफलकत्वे 'कमेणा पिदृलोको विद्यया 
देवलोकः? (बृह० १।५।१६) “सर्वे एते पुण्यलोका भवन्ति’ (छा० २।३२।२) इति श्रू ति- 
नित्यादीनां पितुलोकादिफलपरा पीड्येतेत्यत आह नित्यनेसित्तिकयोः इति । अत्र प्राय- 
श्चित्ताग्रहणं तस्प्रावान्तरफलाभावात्‌ । न ह्य पान्तदुरितक्षयमन्तरेश तस्य किञ्चित्फे 
श्र तमस्ति | अन्ययोस्तु तच्ङ्रयत इति विशेषः । नित्यनेमित्तिकवोः पितृलोकप्राप्तिर- 
बान्तरफलमुपासनानां सत्यल्लोकप्राप्ति(ति विवेकः । “तद्यथा आम्रे फलार्थ निमिते 
छु[यागन्तरावित्यनूखद्येते? (ग्राप० १।७।२०।३) इति स्पृत्युक्तद्धायागन्त्रवतितृज्ञोकादिफल- 
स्यातरान्तरत्वमानुपङ्गिकत्वम्‌ | तदुद्देरोन निव्यादेरविधानाद्विविदिपासंयोगस्य च विधाना- 
च्छुद्धेरेवे मटाफलस्वमिति भावः। ननु पितृलोकस्य कथं नित्यादिसाष्यत्वं श्रा द्वादिकमे- 
साध्यसाध्यत्वात्‌ू | देवलोकस्थ च-- 

'ग्रष्डाशोतिसहस्रास्यां मुनीनामुध्यरेतसाम्‌ । 

उत्तरेणा येम्ण: पन्था'"' *** *** *****” ॥ विष्णुपुराण २1८1६२) 

इत्यादिस्मृतेनैष्ठिकाद्ुब्वेरेतञ्जाश्रमधममा त्रसाष्यत्वावगमात्कुतो  विद्याफत्ञत्वनिति 

चेदत्र एच्छामः । किं श्राद्धादि तित्यनेमित्तिकरूपं कम काम्यं वेति । आद्ये कथं न नित्यादेः 
पितृलोकः फजञम्‌ । द्वितीये त्वस्य विध्युद्दे शफलेनेंव निराकाडक्षत्वालितृलोकफल्सम्बन्धा- 
भावात्नापि विना विद्यामर््वरेतशआश्रमधमेमात्रेणोत्तम्मार्गगमनं सम्भवति । 

*विद्यया तदारोहन्ति यत्र कामाः परागताः । 

न सत्र दक्षिणा यन्ति साविद्दांसस्तपस्बिनः' ॥। 

इति श्रुतौ (शत० १०।५।४।१६) विद्याविरहिणासुक्तरमार्गनिपेतरात्‌ । निर्शीतं 
चेतदाचायैंगु णोपसंहा रपा दे “अनियमः सर्वासामविरोघः शब्दानुमानाभ्यामः (ज्रह्मसूत्र 
३।३।३१) इत्यत्राधिकरणे स्मृतिने पुनरादृत्तिमूध्वरेतसामाचष्टे किन्तु गमनमात्रम्‌ । 
भतो तु देवलोकशब्दितब्रह्मलोकगतानां पुनरावृच्यमायोऽवगम्यते | “एतेन प्रतिपद्यमाना 
इमं मानवमावर्तनावर्तम्तः (छा? ४।१५।६) इति 'तित्रामिह न पुनरावृत्ति? इति च 
(बृह्‌० ६।१।१८, माध्य०) । यत्पुनरत्रेमभिहेति च विशेष्रशात्कल्पाम्तर आषइत्तिरवगम्यते 
द्रिग्यारहितानामनाद्वत्तिस्तु विद्यावतां क्रममुक्तयोर्‍्मानादिति रहस्यम्‌ । नन्वेवं सति 
छान्दोग्यभाष्यविरोधस्तत्र हि. महता संरम्भेण ये चेमेऽरणये श्रद्धातप इत्युपासत’ (छा० 
५।१०।१) इति पञ्चाग्निविद्यागतवाक्यव्याख्यानावसरे गृहस्थानाँ विद्यारहितानामबत- 
पशुभ्य मायादम्मात्रहम चर्यादिभि रसूतत्वान् स्वघर्मनिष्ठामात्रेणो्तरमागेगतिरस्ति । इतरेषां 
पैष्ठिकवानप्रस्थमुख्यसंन्यासिनां दु तद्विपरीतत्वात्पूततया स्वाश्र॑मधर्सेनिष्ठामात्रेणोत्तर- 
पागेगतिरपुनराश्रत्ति्ञक्षशा भवेदित्याचार्यरेव निरूपितम्‌ । “न तत्र दक्षिणा” इत्यादि 
भ तिः परममुक्त.यपेक्षेति च व्याख्यातम्‌ । तत्कुत एबं विभागरचनमिति चेव्पत्यम्‌ । 
र्ध्वरेतसामुत्त्मागैण ब्रह्मलोकगमनं विद्यां विनापीत्येताबन्मात्रं तत्रोकेतं न पुन रास्थन्तिः 
भ्थपुनरा बृतिस्तत्र विवक्षिता । . 
"प्रास तसम्प्लबं स्थानमसृतत्थं हि आष्यते' । (विष्णु पु» २।८।६६) 

इत्यापेक्षिकामृतत्ववचननोदाहरणात्‌ । गुणोपसंहारे च (शारी० ३।३।३१) 
य्‌ ४ 


८7२८) 


£तस्मादिह श्रद्धातपोभ्यां विद्यान्तरोपलक्षणं वाजसनेयिनस्तु जर 
(बृह० ६1२1१५) ते य एवमेतद्विदुर्ये चामी अरण्ये श्रद्धासत्यसुपासत? इत्युदाह्त्य तत 
श्रद्धालवो ये सत्यं ब्रह्मोपासत इति व्याख्येयं सत्यशब्दस्य ब्रह्मण्यसकृतत्प्रयुक्तत्वात्‌ इति 
तैरेव व्याख्यातत्वात्‌ ।. याज्ञवल्क्वश्चाह~ 
'सप्तरषोनामवीथ्यन्तदवलोकं समाश्रिताः । 
तातन्त एव मुनयः सर्वारम्भविर्वाजताः ॥। 
तपसा ब्रह्मच्यण सङ्कः्यागेन मेधया ¦ 
तत्र गत्वावतिष्ठस्ते याबदाभ्‌ तसम्प्लबम्‌' ॥ इति 
(याज्ञ स्म० ३११८७) 
तस्मादार्त्या तक्यपुनरावृत्तिविद्यावतामेवेति युक्त क्रममुक्तिहेतुवाढिद्याया: । च न 
तहिं मुक्त रेव विद्यायाः परमप्रयोजनत्वाच्चित्तेकाग्रयस्य तदयुक्तमिति वाच्यं सगुणत्रह्म- 
विदस्तथात्वेडपि निशु णत्रह्मविद्याधिकारिणः चित्तेकाग्रताया एव परमप्रवोजनत्वात्‌ । 
तस्यापि साक्षात्कारोदयात्प़ागेव प्रमीतस्य ब्रह्मलोकगमनोपपत्त : । 
“प्राप्य पुण्यकृतांल्लोकानुषित्वा शाश्‍वतोः समा; । (गोता ५॥४१) 
इत्यादि स्मृतेश्च । सगुरत्रह्मविदोडपि ब्रह्मलोकगतस्थ तत्रत्यं भोग विद्यावा तर- 
फलं भुक्तवन्तस्तत्रोत्पन्नचित्त काग्रयद्वारा स्वयम्भातवेदान्तवाक्यार्थज्ञानादेव सुक्तिरिति 
नियमात्‌ । भवत्येव चित्तेकाग्रतोपासनायाः परमप्रयोजनमिति न किञ्चिद्‌ दुष्यति | 
त्स्मात्‌ “सवे एते पुण्यलोका भवन्ति’ (छा० २।२३।२) इति श्र्‌ तेनित्यनेमित्तिकयो 
फलवत्त्वस्य वाचनिकत्वात्तथात्वेऽप्युक्तलक्ष णभेदेन काम्यचेघम्यात्फलविशेषस्य चाश्र तत्वा 
पितृलोकस्य च फलात्मनः क्मविशेषाका ङिक्षतत्वान्नष्टाश्वदरधरथन्यायेन “कर्मणा पितृ, 
लोक? (बृह० १।५।१६) इति श्र तिरुपपद्यते । काम्यप्रायश्चित्तयोः फलविशेषोह शेन 
पापक्तयमात्राथत्वेन च विधानात फलान्तराकाङक्षाभावात्तथाङ्गावबद्धानामुपासनारना 
कमसमृद्यथत्वा दनङ्गावबडानामपि प्रतीकोपासनानामन्रझोपासनां चाभ्युदयफल वात्कार्य 
कारणाब्रह्मोपासनानामवान्तरफलं दैवलोकशब्दवाच्यत्रझलोक इति परिशेषात्‌ सिद्धेयुःक्तं 
बिद्यया दे्रलोकः (बृह० ६) इति वचनमित्यलं प्रय्चेन । 
अनवाद---नितव्य और नेमित्तिक कर्मों, प्रायश्चित्तों तथा उपासनाओं का गौर 
कल है पितृलोक एवं सत्यलोक की प्राप्ति । क्‍योंकि श्र तिवचन हे--कर्म के द्वार 
पितृलोक तथा विद्या के द्वारा देवलोक की प्राप्ति होती हे । 
टिप्पणी--(१) प्रवान्तरफलम्‌ू--गौण या अप्रधान फल । जेसे आम्र आहि 
क्षों को लगाने का मुख्य फल है आम आदि का फल पाना, किन्तु गौण फल है छाया 
छुगंध को प्राप्त करना | उसी तरह नित्य आदि कमों एवं उपासनाओं का मुख्य फ 
है बुद्धि-शुद्धि एवं चित्त की एकाग्रता, किःतु गोण फन्न है पितृ लोक एवे सत्यलोक ब 
प्राप्ति । (२) सः्यलोक--ऊपर के खात लोकों में सबसे ऊर सत्यलोक की सिर्था 
प्रानी जाती है। इसी को ब्रह्मलोक भी कहते हें । (३) कर्मण(--यह श्रृतिवाक्य बृह 


CN) 


डप० ( य ५, १६) में आया है। इसमें 'विद्यया? का तात्पर्य “उपासना? से है न कि ज्ञान 
से | क्योंकि पितृलोक एवं देवलोक की प्राप्ति उपासना से होती है न कि ज्ञान से 
साधनानि नित्यानित्यबस्तुबिवेकेहामुत्राथंफलभोगविराग- 


शर्मांदेषट्कसम्पत्तिमुसुक्षुत्वानि । 

वि० स०--साधनसम्पन्नः प्रमाताधिकारीत्युक्त, तत्र कानि साधनानि कियन्ती- 
स्यपेच्तायां तानि विभजते साधनानि इति । विवेकमन्तरेण वैराग्यायोगाद्विवेकस्य प्रा थम्यं 
न हीदं हेयमिदमुपादेयमिति विवेचनमन्तरेण ह्वेयाद्रागनिवृत्तिः सम्भवति | अतिनिवृत्त- 
रागस्य शमाद्यभावाच्छमाद्यपेक्तया विरागस्य पूर्वमुहेशः | शान्त्यादिहीनस्य मुमुक्षायोगा 
व्ततः प्रागेव शमादय द्दे शः । एतेस्त्रिभिः साधने: सम्पन्नस्य मुमुक्ताया अवश्यम्भावात्तस्यां 
च सत्यां ब्रह्मजिज्ञासायां नियमेन प्रवृत्तेम मुक्षान्तान्येव साधनानीत्यभिप्रायः । 

अनुवाद---(पूर्वोक्त साधनचदुष्टय की व्याख्या करते हैं--) नित्य और अनित्य 
बस्तु का विवेक, ऐइलौकिक तथा पारलौकिक फल के गने से विरक्ति, शम आदिं 
छह सम्पत्तियाँ और मोक्ष की इच्छा--ये (चार) साधन (कहलाते) हैं । 

टिष्परणी--साघनानि--वेदान्त-शान के अधिकारी को उपयुक्त चार साधनों से 
सम्पन्न होना आवश्यक है | इनमें पूव-पूव॑ साधन उत्तरोत्तर साधन को प्राप्त कराने में 
सहायक है; नित्यानित्यवस्तुविवेक के विना फल-भोगों से विरक्ति नहीं हो सकती, 
बिरक्ति के बिना शम, दम श्रादि छुइ सम्पक्तियों की प्राप्ति नहीं हो सकती और छह 
सम्पत्तियौं को प्राप्त किये बिना मुमुक्षा केसी ! 

नित्यानित्यवस्तुविवेकस्तावद्‌ ब्रह्म ब नित्यं वस्तु ततोऽन्यद- 


खिलमनित्यमिति विवेचनम्‌ । 

वि० म०--विवेकादीन्युद्दे क्रमेण लक्षयति नित्यानित्यवस्तुबिवेकस्तावत्‌ इत्या- 
दिना । नित्यत्वं नाम कालानवच्छिन्नत्वम्‌ , अनित्यत्वं नाम तद्विपरीतत्वम्‌ । न स्थास्यतीति 
लोकान्तरगमंयोर्व्यवहारायोग्यं नित्यं तद्विपरीतमनित्यभिति वा । तथा च नित्यानित्ये च 
ते वस्तुनी च नित्यानित्यवस्तुनी तयोविंवेक इति विग्रहः । केचित्तु नित्यानित्ययोव॑सितु 
र ययोस्ते नित्यानित्यवस्तुनी नित्यत्रमनित्यत्वं च तयोः साश्रययोरविवेको नित्यानित्क- 
बस्तुविवेक इत्याहुः । स चापाततोऽधिगतबेदार्थस्यानुमानकुशलस्यं ब्रह्मे व नित्यं वस्तु 
ततोऽन्यदख्लिलमकेतनमनित्यमिति विबेको भवति । तथाहि । 'यस्मादर्वाक्‌ संवत्सरो5होनिः 
परिवर्तते तदेव ज्योतिषां ज्योति; (बृह० ४।४।१६) “नित्यं विभु सर्वगतं सुसूच्मनः 
(मुण्ड० १।१।६), “आकाशवत्‌ सर्वगतश्च नित्यः, 'अजो नित्यः शाश्वतः? (कठ० २1१६) 
“सत्यं ज्ञानमनन्तं ब्रह्म” (तैत्तिश २।१।६), “ब्रह्म रातेर्दातुः परायणम्‌? (बृह० ३।६।२८} 
“यत्र नान्यसतति नान्यच्छुणोति नान्यद्विजानाति स भूमा’ (छा० ७२४१), “यों षै 
भूमा तदमृतम्‌? (छा० ६) इत्यादिश्र॒तिम्यो ब्रक्षणि नित्यत्वं विशुद्धसत्त्वस्य 'पु सः प्रति 
भाति | तथा 'नेवेह किञ्चनाग्र.  श्रासीन्मृत्युनेवेदमाश्षतमासीत्‌ (बृह० १।२।१), “राह 
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डा इदमे एवाग्र आमीज्ञान्यरिङखन मिषत्‌? (ऐल० १) १), “सदेव सोम्येदमग्र आसीदेक- 
द्वितीयम्‌? (छा० ६।२।१), 'नेति नेति नेति?) "निह नानास्ति किञ्चन? (वृद० २1२1६) 
तथा (५।४।१६ क्रमशः), “यत्रान्यः प्यत्यन्यच्छुणोत्यन्यद्विजानाति तदल्पं (छो० 
३।२४।१), “अथ यदल्पं तन्मत्येम? इत्यादिश्रतिवचनेभ्यो ब्राह्मणोडन्यत्र डर 
मनित्यत्वे च तस्पैव पु सः प्रतिभाति । तथानुमानमयि ध्विमतो5वेतनवर्गोडनित्यो विभक्तत्वा- 
रषर्स्तम्भादिवत इति । अनेन हि लिमक्तस्यानित्यत्वेऽत्रगते तस्मिन्ननुरातप्रकाशात्म कस्य 
भरडा णोऽतरिभक्तस्प्र  नित्यत्वभप्वर्थादवगच्छति आकाशादेश्वोट्यक्तिमच्वलाधनेनानित्यत्व- 
प्रत्तरर वणयिष्याम | न चेवं श्रु स्यनुमाताम्यां विवेके सति ब्रह्मणो विज्ञातत्वादलं 
विचारेशोति वाच्यमापाततो नित्यं वस्तु ब्रह्मे त्यवगमेडपि तस्याद्वितीयत्वत्यागभिन्नत्वादे र- 
सिर्घारणाञ्जिज्ञासाया अनिवृत्तेः। इत्यास्तां विस्तरः । 
श्रनुबाद -त्रह्म ही नित्य वस्तु है आर उसके अतिरिक्त सब अनित्य हे--यह्‌ 
नेत्य और अनित्य का विवेक है । 
टिप्पणी --नित्ण--नित्य का लक है--'कालाद्यनवच्छिनत्व नित्यत्वम! 
जो काल, स्थान आदि की सीमा से परे है वह नित्य है और जो इसके विपरीत है बह 
अनित्य है । इस लक्षण के अनुसार ब्रह्म काल आदि की सीमा से परे होने के कारण नित्य 
है और जगत अनित्य है । ब्रह्म के नित्यत्व को सिद्ध करने वाली श्रुतियाँ विद्रन्मनो रञ्जनी 
रोका में “नित्ये विधु सर्वगतं सुसदनम_ से लेकर “यो वै भूमा तदमृतमः तक द्रष्टव्य हे 
इसी प्रकार जगत के अनित्यज्ञापक श्रुतियाँ भी वडी “रेह किश्चनाग्र' से लेका 
'तन्यत्यम! तक अवो कनीय हैं | 
ऐहिकानां लक्चन्दनवनितादिदिषयभोगानां कर्मजन्यतया 
लित्यत्ववदामुष्सिकाणामप्यमृतादिविषयझोगानामनित्यतया तेस्ये 
लितरां विरति ;--इहामुत्राथेकलभोगविराग: \ 
जिर म०--ऐहिकानामिति । इहलोकभवा ऐहिक्राः प्रतिपन्नशरीरसम्बन्धिन 
छन्चन्दनवनितादरचे त्रभर्‍यादिविधयजन्यसुलल्पा भोगाः  कृषिसेत्राप्रतिग्रहादिकमं जलन 
नित्या यथा दुष्टा एवमामुष्मिका गप्यमृतादिविषयसेवाजन्यानन्दा यागादिकर्मजन्यत्व 
दनित्या भबितुपर्दन्तीति निश्चित्य तेभ्यो नितरां छर्दितानवज्जुगुप्सेहामुत्रार्थफलमो' 
ह्िराग इत्यर्थः । अयं भावः | सुखं मे निरतिशयं भूयादुदुः खं मे मा भूदणुमा त्रमपीह 
शिलप्राशिनामस्त्यमिनिवेशः । ते चैवसभिनिविष्टाः पुरुषकारावलम्बनेन सवो 
अतन्तो5पि न लभस्ते सुखमात्यन्तिकं दुःवाभावं च । कथम्‌। केचित्‌ समुद्रयान राजप्रीए 
नाद्यतिकष्टमनुभूय फलकाले स्त्रयं नश्यन्ति। केचिद्याप्तफला अति व्याध्याद्युपद्रः 
छन्तो भोगं न लमन्ते। केचित्त, प्राप्तवद्धोगा अपि भोग्यमार्याधुत्रादिविनाशाद्रा 
खृम्बादान्येवी सह स्पर्धासूघादिभिः  संचितभोर्यजातस्य क्षयभयेनानावुष्ट्यादिचिन्तास 
पादिभिश्व क्षणमपि सुखमलभमानाः कशा! दरिद्राः काणकुब्जक्लीबबधिरादयो 
'झपासारदिता बहुलमुणलभन्ते । एवं दुःखबहुले संसारे सुखलवमात्रममुभवन्नपि 


हिशुद्धचित्तो न सज्यते किन्तु विरज्जय एवेति । नन्वस्त्वेवमैडिक सुखमनित्यत्वादिदोष- 
ढुष्टवाद्विरागास्पदै तथापि न पारलौकिकादपि विरक्तिरुपपद्यते क्षम्रिष्णुत्वानुमानस्य 
अक्षय्यं ह वे चातुर्मास्यथाजिनः सुकृतं भवति? (शत० २।६।३।१) इति श्रू तिबाधित- 
विषयस्यानुत्वानादिति चेन्मैवम्‌ । 'तद्यथेह कर्मजितों लोकः क्षीयत एवमेवामुत्र पुरुय- 
जितो लोकः चीयत? इति (छा० ८1१1६) श्रत्या वस्तबलावलम्बनेन प्रबृत्तयानन्यपस्या 
सापेक्षा ब॒य्यफन्तवित्रयकायाः प्रशस्तलक्षशायाः विष्येकवाक्यत्वेनान्यपरायास्तस्या एव 
बाधितत्वात्‌ | न हि जन्यं नित्यं भावरूपं दृष्टमत 'ऐहिकभोगवदेवात्रहमस्तम्बपर्य्तेष 
भोगेषु बै राग्यमुपपद्यत इति । तढुक्त भगवता व्यासेन-- 
ऱयच्च कामसुखं लोके यच्च दिव्यं महत्सुखम्‌ । 
तृष्णाक्षयसुखस्यते नाहतः षोडशीं कलास्‌ ॥ (इति० मह(भा०) 
श्रनुवाद--जैसे इस लोक के, माला, चन्दन, रमणी आदि विषयों के भोग 

कर्मजन्य होने के कारण अनित्य हैं उसी तरह परलोक के भी अगत आदि विषयों के 
भोग श्रनित्य हैं, इस कारण उन (दोनों प्रकार के भोगों) से अत्यन्त विरक्ति होना इस 
लोक और परलोक के पदार्थों के फज्ञोपभोग से विरक्ति है । 

टिप्पणी-(१) ऐहिकानाम्‌-इस लोक के । इह भवाः ऐहिकाः इह ठक- 
इक तेषाम्‌ । (२) कमंजन्यतया-कर्म से उत्पन्न होने के कारण । “यत्‌ यत्‌ कर्मजन्यं 
तत्‌ तत्‌ कार्यम्‌ (अनित्यम्‌)? इस व्याप्ति के अनुसार ऐहलोकिक एवम्‌ पारलौकिक भोग 
कर्मजन्य होने के कारण अनित्य है । (३) आमुष्मिकाणास्‌-परलोक के । श्रमुष्मिन्‌ 
भवाः इत्यर्थे उक्‌ प्रत्ययः, सप्तम्याः अलुक्‌, टिलोपः = श्रामुष्मिकाः तेष्राम्‌ | (४) अमूता- 
विविषयभोगानाम्‌-श्रमृत तथा आदि पद से स्वर्वेश्या आदि विषयों के' उपभोगों का | 
अमृत आदि का उपभोग यागादिजन्य होने से अनित्य है । (५) अधुन्र-परलोक के | 
अदस्‌ +-त्रलू ,उत्व मत्व | 

शमादयस्तु -शमदमोपरतितिक्षासमाधानश्रद्धाल्याः । शस- 
स्तावत्‌-श्रवणादिव्यतिरिक्तविषयेम्यो मनसो निप्रहः । बमः 
ब्राह्म न्द्रियाणां तद्व्यतिरिक्तविषयेश्यो निवत नम्‌ । 

बि० स०-शमादीन्विभजते शमादय इति । मनसो बहिः प्रवृत्ती बाह्य न्दरयाणां 
द्वारत्वा (१) तन्निरोधमन्तरेण मनोतिग्रहाशक्तेर्मदमानन्तरं शमो द्रष्टव्यः पाठक्रमादर्थ- 
क्रमस्य बलीयस्त्वादर्निहोत्रवागूराकबत्‌ मनसोऽन्तः करणस्य निग्रहो विश्रयेश्यो बलादा- 
कणं शम इस्येतावत्युक्ते श्रबणादिवित्रयेभ्योऽपि निग्रह प्राप्ते ततो निग्रहस्य ज्ञांनानुकूल- 
स्वाभावादनर्थक्यमित्याशङक्य निग्रहं विशिनष्टि श्रत्रणादीति । मननादिसंग्रहार्थमादि- 
पदम्‌ एवमुत्ररत्रापि द्रष्टव्यम्‌ । तद्व्यति रिकतेत्यत्र श्रवणादिस्तच्ळुब्दार्थः । 

श्रनुवाद--शम आदि (छह सम्पत्तियाँ) ये हैं--शम, दम, उपरति, तितिक्षा, 
समाधान और श्रद्धा । (उनमें) श्रवण आदि (अर्थात्‌ श्रवण, मनन, निदिध्यासन) के 
अतिरिक्त (सांसारिक) विषयों से मन को रोकना शम कहलाता है। श्रवण आदि के 
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न विश्वयों ,से - बाह्य इन्द्रियों (कान, आँख, नाक आदि) को रोकना दम कह- | 
हे ॥ | 
| 
टिप्परी--१) शम-भन का स्वभाव है कि वह सांसारिक विषयों में बार- 
बार दौड़कर जाता है | उसको वहाँ न जाने दे यही शम है, जो वेदान्तज्ञान के साधक 
लिए आवश्यक है | (२) दम--विषयों से आँख, कान आदि बाह्य इन्द्रियों को 
निवृत्त करना दम है | यह भी साधक के लिए आवश्यक है । 


निवर्तितानामेतेबां तद्व्यतिरिक्तविषयेम्य उपरमणमुपरति- 


रथवा विहितानां कर्मणां विधिना परित्याग: । 
वि० स०--निवर्तितानां तेषां वाह्यान्तरिन्द्रियाणां तद्‌ञ्यतिरिक्तविघयेभ्यः 

श्रवणा दिव्यतिरिक्तविषयेम्य उपरमणं पुनर्विप्रयप्रवत्त्यनुत्साहकरणेन स्थिरीकरणमुपर- 
तिरित्यर्थ: ननु शमदमयोर्लक्षणाभ्यामिदमुपरतिलक्तणं सङ्कीर्ण प्रतिभाति बहिः प्रवत्ते- 
नट्रियव्यापारनिरोधात्मकस्य लक्षणार्थस्य ठ॒ल्यत्वादित्यपरितोषात्मकारान्तरेणोपरतिं 
लक्षयति श्रथवेति | विह्दितानामवश्यकतं व्यतया चोदितानां ` सन्ध्यावन्दनारिनिहोत्रादीनः . 
कमणां विधिना 'तद्धेके ग्राजापत्यामेवेष्टि कुवन्ति’ (जाबाल० ४) 

“प्राजापत्यां निरूप्येष्टिं सर्वबंदसदक्षिशाम्‌ । 

श्रात्मन्यग्नीन्‌ समारोप्य ब्राह्मणः प्रन्रजेदृगृहात ॥ (मनु० ६३८) 


इत्यादिश्र्‌ तिस्सृत्युक्तमार्गे ए परित्यागः परिब्रजनं संन्यास उपरतिरित्यथः । शमा. 


` दिवत्संन्यासोऽप्यात्मञ्चानान्तरङ्कत्वादवश्यं मुमुच्नुणानुष्ठेयः | तथा च श्र्‌ तय;--- 


“न कर्मेणा न प्रजया धनेन त्यागेनेके भ्रमृतत्वमानशुः' । (महाधा० १०।५) 
बेदान्तविज्ञानखुनिश्चितार्थः स न्यासयोगाद्यतथः शुद्धसत्त्वाः ॥ 
(सुण्ड० २।२।६) 
एतमेव प्रब्राजिनो लोकमीप्सन्तः प्रत्रजन्ति’ (बुह० ४।४।२५ माध्य०) 'पुत्रोष 
रणायारच विचैत्रणायाश्च, व्युत्थायाथ लोकंपणायाश्च भिक्षचर्य चरन्ति’ (बुह० २६) 
तानि वा एतान्यवराणि तपांसि न्यास एवात्यरेचयत्‌’ (महाभा २१।२) इत्याद्याः । 
स्मृतयश्च--- 
'नष्कर्म्यंसिद्धि परमां स न्यासेनाधिगच्छति ।' (गीता १८।४ ४) 
त्वम्पदार्थविचाराय स न्यासः सर्वेकर्मणास्‌ ॥ 
(उपदेशसाहत्यो १८1२२२) 
“अ्र्थस्य मुलं निकृतिः क्षमा च कामस्य रूपं च वपुर्वयश्च । 
धर्मस्य यागादि दया दमश्च मोक्षस्य सर्वोपरमः क्रियाभ्यः ॥। 
(स क्षेपशारी० ३।३६६ 
. प्रबृत्तिलक्षणो योगो ज्ञानं स न्यासलक्षणाम्‌ । 
तस्माउज्ञानं पुरस्कृत्य स न्यसेदिह बुद्धिमान्‌ ॥ (महाना० १४). 


RE) 


इत्यादयः न्यायश्च पुरुषस्योद्द श्यसिद्धये यदुपयुक्तमविरोधि च तदुपादैयं विपरीतं 
हु हेयमिति । तदिह ब्रझ्मात्मजिज्ञासूनां वेदान्तविचारे क्रियमाणे न कर्मणामुपयोगो 
विनापि कर्म तदनुष्ठानसिद्धेः | नाप्यविरोधः | कर्मविक्षिप्तचित्तस्य वेदान्तार्थनि्णयासक्तः 
कर्मणां  विचारविरोधित्वात्‌ । न ह्यपेतब्रह्मक्षत्राद्यकतृ'भोक्तब्रह्माहमस्मीत्यात्मनि विचार्य 
माणे ब्राह्मणाद्यध्यासविशिष्टास्मप्रतिपच्यत्रीनेषु कमस्वधिकारो न विरुध्यते येनात्म- 
जिज्ञासुना कर्माणि न त्यक्तव्यानि स्युः । तस्माच्छ_तिस्मृतिन्यायैरात्मज्ञानाङ्गतया यः 
संन्यासः कर्तव्यतया प्राप्तः.सोपरतिरिति भाबः । 

अनुवाद --(सांसारिक विषयों से) निवृत्त की गई इन (आभ्यन्तर और बाह्य) 
इन्द्रियों का श्रवण आदि के अतिरिक्त विषयों से निरोध करना उपरति है अथवा शास्त्र- 
विहित (नित्य, नैमित्तिक आदि) कर्मों का शास्त्रोक्त विधि के अनुसार (संन्यास आश्रम 


छे) त्याग करना उपरति है | 

टिप्पशी--उपरति--डउपराम, !नरांध अर्थात्‌ पुनः विषयों में प्रबृत्त न होना | 
उप«/ रम्‌-क्तिन्‌ । इसके प्रथम लक्षण “निवर्तितानाम! वाले वाक्य में अरुचि है, कारण 
इसका भाव पूर्वोक्त शम, दम के लक्षण का भाव जेसा ही है और “निवर्तितानाम? 
कहकर पुनः 'तदूव्यतिरिक्तविषयेम्यः” कहना पुनरुक्तदोष भी है । इसलिए "विहिता- 
नाम्‌? यह दुसरा लक्षण किया है | ध्यान रहे कि यहां कर्मत्याग संन्यासियों के लिए 
है, एहस्थो के लिए नहीं । 

तितिक्षा-शीतोष्णादिद्न्द्रस हिष्णुता । निगृहीतस्य मनसः 
श्रवरणादो तदनुगुणविषये च समाधिः समाधानम्‌ । 
“० झ०- शीतोषणादीत्यादिपदान्मा नापमानलाभालाभशोकहर्षादिग्रहः । श्रवणा- 
दावित्यत्रादिशब्दो मननादिसंग्रहार्थः | तदनुयुणेत्यत्र गुरुशुश्रूषा पुस्तकसम्पादनं तद्र- 
ज्ञणादिः श्रवणाद्यनुगुणो विप्रयो निर्दिश्यते । न पुनः सुखवासद्रव्यान्नादिसंग्रहादेरपि 
भवणाद्यनुकूलत्वात्तदर्थ महारम्भप्रतिग्रहादावपि चित्तसमाधिः कर्तव्य इद्दोपदिश्यते 
“द्शडमाच्छादनं कौपीनं परिप्रहेच्छेष॑ विसृजेत्‌? (आरुणेय उप० १1२) इति संन्यासः 
काले त्याजितस्य दण्डकौपीनाद्यतिरिक्तस्य प्रतिप्रसवशास्त्रं संग्रहानुपपत्तेरित्यर्थः । 
समाधिरेकाग्र्यं तत्परत्वमिति यावत्‌ । 
अनुबाद--सरदी, गर्मी आदि युग्मों को सहन करना तितिक्षा है । विषयों से रोके 
॥ मन का श्रवण आदि (श्रवण, मनन, निदिध्यासन) में तथा उप्तके अनुरूप विषयों 
(अर्थात्‌ आत्मज्ञानोपकारक विषयों) में एकाग्र होना समाधान है । 
टिप्पणी--(१) तितिक्षा--सर्दी-गर्मी, मान-अपमान, हानि-लाभ आदि एवं 
a उत्पन्न सुख-दुखः आदि को शरीर-धर्मं समझकर सह लेना तितिक्षा है । विवेक- 
चूडामणि में तितिक्षा का लक्षण है-- सहन सबंदुःखानामप्रतीकारपूर्वकम्‌ | चिन्तातिला- 
{रहितं सा तितिक्षा निगद्यते’ | गीता में भी इसी प्रकार की बात कही गई है-'मात्रास्प- 
कौन्तेय शीतोष्णसुखदुःखदाः | अआगमापायिनोऽनित्यास्तांस्तितिक्षस्व भारत’ (२, 
४) । ८ तिज्‌ + सम्‌, द्वित्वादि +अ्ञ+ टाप्‌ (आ) । 
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| (२) समाध/शमू--निण्दीत या वशीभूत मन को | मनन आदि में लगा 
उना समाधान है । यहाँ “श्रवणाद ' मे आदि पत्र से अभिमान का अभाव, गुरुसेवा, 
वैदान्त-ग्रस्थों का अध्ययन -यादिं भी विवक्षित हैं। सम्‌ -आ«/धा+ ल्युट - अन =. 
समाधानम्‌ । (३) समाधि: - एक आलम्बन पर मन और मन के व्यापारों को समान्‌ 
रूप से लगाना समाधि कहला 7 है-सम्यक्‌ धीयते एकाग्रीकरिवते विक्षेरान्‌ परिहृत्य 
मनो यत्र स समाधिः | सम्‌-ऽअआ धा +- करि । 

गुूपदिष्टवेदान्तव. येषु जिश्वास: श्रद्धा । सुयुक्षत्वं 
भोक्षे च्ह्हा-- 

वि० म०--शुरुवेदान्तादीत्या दिपदात्स्तत तिहासपुराणानां अहः विश्वास इद- 
मित्यमेव नान्यथेति गुर्वादिव सेषु नियता 5 डः-सा श्रद्धेत्य्थः ' चरमं साधनं लक्षयति 
अपुक्षत्वसिति | मोक्षो गम विद्यानिरस्ताविदयातर्कार्यब्रह्मात्मनावस्थानम्‌ । तद्‌ विषयेच्छा 
मोक्षेच्छा तद्वच्तं सुमुक्षुध्वपित्यरथः । 

अनुवाद--र के द्वारा बताये गये वेदः के वाक्य में विश्‍वास करना श्रद्धा 
है । मोक्ष की इच्छा करना मुमुक्षुत्व है । 

टिप्पणी--(१) अद्धा--शुरूपदिष्ट वेदान्त, स्रत, इतिहास, पुराण आदि के 
वाक्यों में विश्वास रखना श्रद्धा है । शत्‌ ./ था + अड + टाप्‌ | श्रद्धा रखने पर ही ज्ञान 
की प्रान्ति होती है--श्रद्धावाँल्लभते ज्ञानं तारः संयतेन्द्रिय (गीता)। अश्रद्धा परमं 
पाप श्रद्धा पापप्रमोचनी? (महाभारत) । 

(२) मुमुक्षुत्वन्‌-मोक्ष की इच्छा होना मुमुझनुत्व कहलाता है । यद्यपि वेदान्त छे 
अधिकारी के लिए इच्छाओं का त्याग बताया गया है, किन्तु बह त्याग शनात्मविषयक 
सांसारिक इच्छाओं के सम्बन्ध में हे । मोक्ष क। इच्छा तो आत्मविषयक है, ई 
इसका त्याग नहीं बल्कि उपादान ही श्रेयस्कर है ' मोक्त मिच्छुः मसु: /मुच सन्‌, 
द्वि्लादि + ड । मुभुक्णोः भाव; मुमुक्षत्वम्‌ मुसुद्छु + त्व । 

एवम्भूतः प्रः 7ताघिकारी 'शान्तो दान्त’ इत्यादि पते: । 
उस्का 


प्रशान्तचित्ताय जितेन्हियाय खर 
प्रहीणदो बाय यथोक्तका जे । 
गुरान्वतायानुगताय सर्वेदा | 
€ --1 सततं मुस्‌ एदे ॥' इति 
विल श्ले०--ननु-- 
'बदा संव प्रश व्यन्ते काल येऽस्य रवि स्थिताः । 
शर्थ मर्त्यो5परतो मवति ०0, ००००००००००००००० ०००१ tt (बह ० ४1४७ 1७) 
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इति श्रृ तेः सवंकामविमुक्तस्य मोच्छाधिकारात्कथमिच्छाधिकारविशेषणमिति चेन्नायं 
दोषोडनात्मविषयेच्छाया एव कामत्वाचदभिम्राया श्रतिः । मोक्षेच्छायास्तु आत्मविषयतया 
कामत्वात्‌ अथाकामयमानों योऽकामो निष्काम आत्मकाम’ (बृह ४।४।६ ) इति 
श्र तेरात्मकामस्याप्तकामत्वेनाकामत्वावगमा दिति विद्याधिकारिणः । शमादिसाधनत्व श्र ति 
प्रमाण्यति-श्चान्तो दान्त इति । “शान्तो दान्त उपरतस्तितिक्षुः समाहितो हँ 
वात्मानं पश्यति’ इति. काण्वाः पठन्ति (बृह ४४२२) समाहित इत्यस्य स्थाने 
थ्रद्धावित्तो मूत्वे! ति माध्यन्दिनाः । तदुभयपाठानुरोधेन गुणोपसंहारन्यायमाश्रित्येह्‌ 
शमादयः परिनर्दिष्टा इति द्रष्टव्यम्‌ । शप्तादेविद्याहेत॒ुत्व॑ श्रीभगवानप्याह- 
“योगारूढस्य तस्थेव शमः कारणमुच्यते’ । (गीता ६।३) 
‘००००००००१ *** "*"अशाग्तस्य कृतः सुखम्‌? । (गोता २।६६) तथा 
'यदा संहरते चायं कूर्माऽङ्गानीव सर्वशः । 
इन्द्रियाणीन्द्रियाथेभ्यस्तस्य प्रज्ञा 9तिष्च्ता) । इति (गीता २।५८) 
“सव धर्मान्‌ परित्यज्य मासेकृ, शरणं ब्रज' । इति (गीता १५।६६) 
“सात्रास्पर्शास्तु क: तेय शीर ६८णसुखदुःखदा : । 
ग्रागमापायिनोऽनित्यास्तांस्तितिक्षस्व भारत । इति (गीता २।१४) 
'स्ाधाबचल। बदि. ००-०००००००००२ | (गोता २१५३) 
टं 'मथ्येव मन आधत्स्व सयि बुद्धि निवेशय' । इति (गीता ८।८) 
“श्रद्धावाँल्लभते ज्ञानं तत्परः स यतेन्ब्रियः' । (गोता ५।३६) 
'अज्ञश्चाश्र दृधानश्च॒ स शयात्मा विनश्यति’ । इति च (गीता ४१४०) 
मुमक्षुत्वेऽपि- 
“मु्ुक्षुब्रं शरणमहं एपद्य' । (श्वेता ६।१८) 
“लकत; पदं तत्परिमागितव्यं 
- यस्मिन्‌ गता न निदतन्ति भूयः । 
लेव जाच पुरुषं प्रपद्य 
यतः प्रब त्तिः प्रसुता पुराणी’ । (गीता १५।४) 
इति श्र तिस्मृती द्रष्टव्ये | एवं विशेषणविशिष्टो वेदान्ताधिकारीति निरूषितेऽ- 
थेडभियुक्तवचनसुदाद ति । उक्त च-प्रशान्तम्‌ इति । प्रशान्तचित्ताय शान्ताय । 
जितेन्द्रियाय दान्ताय । प्रहीणदोषाय नितान्तनिमंलस्वान्ताय । यथोक्तकारिणे काम्य- 
*.बिद्ववर्जनपुरःसरं नित्याद्यनुष्ठानलब्धेशवरप्रीतये । गुणांन्विताय विवेकवैराग्योपरतिति- 
तिक्षासमाधानयुक्ताय । सबेदा णुख्मनुगताय श्रद्धालवे | एबं भूताय मुमुचुर एतदात्मशानं 
सततम्‌ । गुरुणा देयमिति श्लोकाश्वःः। 
६. _बाद-इस प्रकार का प्रमाता (वक वेदान्तविद्य का) अधिकारी है; 
क्योंकि श्रति कहती है-*जो शान्त, दान्त है? इत्यादि ( रथात्‌ साधक शम; दम, 
उपरति, तिंतिज्ञा और सनाधान से युक्त होकर अपने अन्तःकरण में आत्मा का 


(0१७८ /) 


साज्ञान्कार करता हे) । (उपदेशसाहली में) कहा भी गया है--'प्रशान्त चित्त वाले, 
जितेन्द्रिय, दोष-रहित, (शास्त्र में) जैसा बताया गया हे वैसा आचरण करने वाले 
(विवेकादि) गुणों से सम्पन्न और (आचायों के) अनुगामी मुमुक्षु को यह (ब्रह्मज्ञान) 
सदा ही देना चाहिए | 

टिप्पणी--(१) शान्तो दान्तः--(बृह० उप० ४।४।२३) यह श्र तिवाक्य इस 
प्रकार पठित हे--शान्तो दान्त उपरतस्तितिक्षुः समाहितो भूत्वात्मन्येवात्मानं पश्यति? | 
(२) प्रहीणदोषाय--जिसके दोप (पाप-समूड) त्यक्त या नष्ट हो गये हैं। प्र/हा 
(त्यागे) +-क्त =प्रहीण । प्रहीणाः दोषाः यस्य स प्रहीणदोषः (ब० स०), तस्मै । 
(२) यथोक्तकारिणे--शास्त्रो में जेसा कहा गया है वेसा ही करने वाला । यथा उक्तम्‌ 
यथोक्तम्‌ (सुष्सुपासमास), यथोक्त कतु शीलमस्य इति यथोक्त क्कृ+णिनि, तस्मै । 
(४) गुणान्विताय विवेक, वेरास्य, शम, दम आदि गुणों से सम्पन्न । (५) अनुगताय-- 
बड़ों के अनुगामी अर्थात्‌ श्रद्धालु । 

विषय:--जीवब्रह्म॑ क्यं शुद्धचेतन्यं प्रमेयं तत्रेव वेदान्तानां 


तात्पर्यात्‌ । 
बि० म०-तदेवमधिका” 7! ` ५. पितः इदानीं विषयानुबन्ध॑ व्यपदिशति 
विषय इति छ्ीरनीरवत्परस्परविंभ. ` शमानामिद्दारस्येक्यशब्दार्थत्वाज्जीवब्रक्षणोर्‌पि 


स्वरूपतो भिन्नयोरेक्यं मिश्रीभाव इति शङ्का स्यात्साभूदिति व्याचष्टे शुद्धवेतन्यमिति । 
चेतन्यस्य शुद्धत्वं सवेधर्मातीतत्वमेकरसत्वम्‌ । ननु कथं शुद्धचेतन्यस्य विचारविषयल्वं 
यावता प्रागपि विचारात्स्वपकाशं स्वयमेवावभासत इत्याशङ्य स्वरूपेणावभासमानत्वेऽपि 
परिपूर्णसच्चिदानन्दप्रत्यक्स्वरूपतया ज्ञायमानत्बाद्विपरयत्वोपपत्तिरित्यभिप्र त्याहप्रसेयसिति | 
ममेयत्वमज्ञातत्वम्‌ । अयं भावः | ब्रह्मात्मवस्तुनो विघयस्यात्यन्ताप्रसिद्धौ न विचारप्रवृत्तिः 
सम्मवयुद्दे श्यविषया प्रसिद्धेः | तथा यथावत्मसिद्धी च न विचारप्रवृत्तिरनुपयोगात्‌ । तथा 
च केचिद्र पेण प्रसिद्धं ब्रह्मात्मवस्तूद्वि्य विचारेण तद्याथात्म्यं निशेयम्‌ । तदिह ब्रह्म- 
पद्स्य निरतिशयमहत्त्ववति सामान्येन प्रसिद्धत्वात्मपदस्य च प्रतीतिसामान्येन प्रसिद्धेः 
“अयमात्मा ब्रह्मः (बृह २।५।१६) इत्यादौ समभिव्याहारादेक्यस्याप्यापाततः प्रसिद्धे- 
स्द्विशेषस्य च पारोक्यसद्व्यस्वा्नधिकारत्वस्य देहेन्द्रियमनोबुद्धिप्राणहंकृतिविलच्षणत- 
त्सा्चिप्रत्यगभिन्नसञ्चिदानन्दाद्वयत्रह्मरूपत्वस्य॒ चाप्रसिद्धेः सामान्यत; प्रसिद्धवस्तूदे शेन 
तद्विशेषनिर्धारणग्य विचारप्रबुच्युपपत्तिरिति | यद्रा । परोक्षतः प्रसिद्धं ब्रह्मात्मवस्तृद्दिर्य 
तत्स्वरूपसाच्षात्काराय विचारप्वृच्युपपत्तिरिति । तथा च श्रतिः । 'श्रात्मा वा अरे 
द्रष्टव्यः श्रोतव्यो मन्तव्यो निदिष्याठितव्यः' (बृह २-२-५) इत्यात्मसाक्षात्कारमनू 
तादर्थ्येन मनननिदिष्यासनाम्यां फलोपकार्यङ्गाभ्यां सह श्रवणमनुष्टेयं विधत्ते | 
स्मृतिरपि- 
0 “श्रोतव्यः _ श्रृतिवादयेभ्यो सन्तव्यश्चोपपर्त्तिलिः । 
सत्वा च सततं ध्येय एते दर्शनहेतबः ॥? इति। 


CES) 


a ननु ग्रधानादीनामपि कपिलकणादादिस्मृतिसिद्धानां वेदान्तवाक्यविधयत्वात्कथं 
जीवन्रह्म क्यस्य विषयत्वसंकीतेनमिति तत्राह--तत्रेवेति । उपक्रमोपसंहारादिभि्लिज्ञीवे- 
दान्ततात्पर्य निरूप्यमाणे प्रत्यक्स्वरूपे ब्रह्मण्येव पर्यवसानदर्शनात्मधानादिषु चादर्शनाद्‌ 
ब्रह्म व वेदान्तविषयो न प्रधानादिरित्यर्थः | तथा श्र तिस्मृती भवतः | “सर्वे वेदा यत्पद- 
मामनन्ति” (कठ० २।१५) वेदैश्च सर्वेरहमेव वेदः (गीता १५।१५) इति । 

अनुवाद--जीव ओर ब्रह्म की एकता रूप शुद्ध चैतन्य प्रमेय (वेदान्तशास्त्र तथा 
वेदान्तसार ग्रन्थ का) विषय हे; क्योंकि वेदान्त-वाक्यों का तात्पर्य उसी में है । 

टिप्पणी--(१) श्रनुबन्ध-चतुष्टय में से प्रथम अनुबन्ध--“अधिकारी? का 
निरूपण करने फे बाद “विषय? रूप द्वितीय अनुबन्ध का निरूपण करते हैं--जोबब्नह- 
क्यम्‌--इसका तात्पर्य है कि सम्पूर्ण वेदान्त शास्त्र वा वेदान्तसार प्रतिपाद्य विषय है 
जीव और ब्रह्म की एकता अर्थात्‌ अविद्या के कारण जीव और ब्रह्म में अध्यारोपित 
जो अल्पज्ञत्व--सर्वज्ञत्वादि विरुद्ध धर्म हैं, उनका परित्याग कर देने से शुद्ध चैतन्य ही 
अवशिष्ट रहता है, यही वेदान्तवाक्यों के कहने का अभिप्राय है। यहाँ एकता दृध-जल 
की तरह प्रृथकऱएृथक्‌ दो वत्तुश्नो की एकता न समझ ली जाय, इसके निराकरण के 
लिए “शुद्धचैतन्यम्‌? विशेषण जोड़ा गया है | अर्थात्‌ जीव और ब्रह्म का ऐक्य शुद्ध चैतन्य 
रूप है मिश्रण नहीं ! 

(२) प्रमेय--प्रमाण द्वारा जानने योग्य | प्रमातु योय्यं प्रमेयम्‌ प्र / मा +-यत्‌ । 
यहाँ शंका होती है कि स्वयं प्रकाशमान चेतन्य ब्रह्म को प्रमाण द्वारा केसे जाना जाएगा ! 
वह स्वयं ज्ञात है । अतएव बह प्रमेय केसे होगा ! इसका उत्तर है कि अज्ञान के ्रावरण 
के कारण ्रश्चात ब्रह्म ही प्रमेय है, ज्ञात ब्रह्म नहीं | 


सम्बन्धस्तु--तदेक्यप्रमेयस्य तत्प्रतिपादकोपनिषत्प्रमारास्य 


थ बोध्यबोधकभावः । 

वि० म०--तृतीयमनुवन्धमाह--सम्बन्षस्तु इति । तदैक्यं प्रत्यरब्रह्मणो रेक्यं 
तच्च तत्म्रमेयम्‌ चेति तथा तस्येति विग्रहः | ननु कथं यथोक्तप्रमेयस्योपनिषत्प्रमाणबोध्य- 
त्वं निर्धर्मके तस्मिन्‌शब्द्शक्तिगोचरत्वायोगादिति चेत्को भावः। शब्दा दिहीनस्य वाच्यत्वा 
नुपपत्तिरिति चेन्न | श्रनुक्तोपालम्भात्‌ | अज्ञस्य लच्यत्वानुपपत्तिरिति चेद्यया लक्षणा- 
बृत्त्याश्रयणेन त्रझात्मैक्यप्रतिबोधस्तथोच्चरत्र वक्त्यामः । 

अनुवाद--उन दोनों (जीव और ब्रह) की एकता रूप प्रमेय (शेय विषय) 
आर उसके प्रतिपादक प्रमाणभूत उपनिषद्‌ बाक्ब का बोष्यबोधक भाव सम्बन्ध है | 

टिप्प शी--बोध्यबोधक--बोष्य = जानने योग्य । बोधक &ळ जानने वाला | 
यहाँ जीव और ब्रह्म की एकता (श्रभेद) बोध्य है और “तत्त्वमसि? आदि उपनिषदवाक्य 
उसके बोधक हैं | अतएव उनमें परस्पर . बोष्यबोधकभाव सम्बन्ध है| ,/बुघ्‌+- णयत्‌ 
FR त बोध्य | ५/ बुध्‌ + ण्डुल्‌--्रक ळ बोधक | यह तीसरा श्रनुबन्ध हुआ । 


` प्रयोजनं ` तु-तदक्यप्रमेयगताज्ञाननिवृत्तिः स्वस्वरूपानन्दाः 


है 


( रू ) 


बाप्तिश्च तरति शोकम्‌ आत्मवित्‌’ इत्यादिश्च ते, कबह्याबिड्‌ 
ब्रह्मं च भवीति' इत्यादिश्र्तेश्च । 

द्विश म०--चरममनुबन्धमाह प्रयोजन तु इति। तदैक्यप्रमेयशन्दः पूववत्‌ । 
अज्ञानं वच््यमाणलक्षम्‌ | तस्य निर्ञ्तः प्रयोजनमित्येतावच्युक्त समूलदुःखोन्मूलनसक्षर्णं 
वैशेषिकामिमत॑ प्रयोजनमम्युपगतं प्रतिभावात्‌ | तन्मा भूदिति विशेप्रणान्तरोपादानम्‌ । 
्ञाननिवृत्तिरानःदावाप्तिश्च प्रयोजनम्रिव्युक्त नित्यनिरतिशवसुखाभिव्यक्तिनिःशेषदुः 
लोच्छित्तिश्च प्रयोजनमिति भाटटाभिमतं प्रयोजनं प्रतिभायात्‌ | तमा भूदिति तत्स्व- 
रुपेत्युक्तम्‌ । ब्रह्माव्मचैतस्यस्य चानन्दरूपःवं प्रतिपादितमधस्तात्‌ । विचारजन्यज्ञानस्यो- 
क्तोभयविश्रं प्रयोजनमिः्यत्र क्रमेण श्रुती प्रमाणयति तरतीत्यादिना । आत्मविदुसू- 
माख्यत्रह्मात्मसान्षात्कारवाञ्छोपलक्षितसंसारमुलाज्ञानं तरत्यपिक्रामति । यः कश्चिद्‌ 
ब्रह्म परमात्मानं प्रत्यग्रुप॑ वेद साक्षात्करोति स ब्रह्म व भत्रति तद्रग एव भवतीत्यर्थः 

न वविद्यानिदृत्ते विंद्यासाध्यत्वेन प्रयोजनत्वेषपि कथं स्वरूपानःदस्य तथात्वं तस्य 
नित्यप्राप्तत्रेन विद्रासाध्यत्वाभावादिति चेत्सत्यं नित्यप्राप्तमप्यानन्दाम्मत्र्स्वरूपमविच्या- 
बस्थायां विस्मृतकणठगतचामीकरवदनवाप्तमित्र भवति । विद्यया त्वविद्यानिवुत्तो विज्ञात- 
चामीकरवदव्यक्तिमापद्ममानवाप्तमिव व्यपदिश्यत इति न कात्रिदनुपपत्तिरिति भाव; | 

अनुवाद - प्रयोजन (रूप चौथा अ्रनुवन्ध) तो उस (जीव और ब्रह्म) के ऐक्य- 
रूप प्रमेय के सम्ब ध में अज्ञान की निवृत्ति आर अपने आनन्दमय स्वरूप कौ प्राप्ति 
हे । क्योंकि आत्मा को जानने वाला शोक को पार कर जाता है | (छा० उप० ६।१।३) 
इत्यादि श्रुति तथा ब्रह्म को जानने वाला कर्ल ही होता है? (मुरडकोर० ३।२।६) 
इत्यादि श्रुति भी इसमें प्रमाण हैं । 

- टिप्पशशी--प्रयोजनल्‌ू--आत्मगत अज्ञान और उस अज्ञानजन्य संसार की 
निवृत्तिपूवक षने स्वरूप का ज्ञान हो जाने पर अखण्ड आनन्द की प्राप्ति ही वेदान्त- 
शास्त्र का सुंख्य प्रयोजन है । 


२. गुरूपसरपेणप्रकारः 
श्रप्रभधिकारी जत्तनमरणादिसंसारानलतप्तो दोप्तशिरा 
जलराशिसिवोपहारपार्णिः श्रोत्रियं ब्रह्मनिष्ठं गुरुमुपसृत्य तमनुस- 
रति, 'समित्पाणिः श्रोत्रियं ब्रह्मनिष्ठम्‌’ इत्यादिश्तेः । स परस 
कुपया अध्यारोपापवाइन्यायेनेनमुपदिशति, 'तस्मे स विद्वानुपसन्नाय 
घ्राहः . इत्पादिश्रतेः । 
-वि० ॥०-एवं साधनचतुष्टयः।-न्नस्याधिकारिणो ` विज्ञातविषया दिमत i 


थात्म्यजिज्ञासया गुँहेइपचिं दशंवति' अयमधिकारी इति। जननमरणदीत्यादिपादाद्राग- 
ढे, पदिग्रहः-। संसारानलसन्वप्तो . गुस्हुपनु र उपनुखर. त्यन्ट्यः । हपसरं समीपगमन 


(RS) 


मनुसणमनुबृत्तिरिति भेदः । श्रत्युद्विर्नस्या वि तम्बेन तञ्छ्ञान्तिकरस्थानुप्रबेशे इष्टान्तमाषे 
श्रब्वीप्तेति | निदात्रमऽाह्वाकमरीचिसंख्याप्तखल्वाटः प्रदीप्तशिर!: !' शिशिरतरमधुरजत- 
परिपूर्णो महा हृदो जलराशिः । 


रिक्तपाणिन सेवेत राजानं देवतां गुरुम्‌ 

इति वचनमाश्रित्याह उपहारपाणिरिति । उपहार उपायनं षाणौ यस्थ .सः 
श्रोत्रियं ब्रह्मनिष्ठमिति गुरोविशेषणे । श्रोत्रियत्वं वेदवेदाज्ञपारंग व॑ वेदास्ता थपारंगल्वं 
वा प्रकृतोपयोगात्‌ । श्रोतरियग्रहृणमकाम तत्वा वृजिनत्वयोरप्युपलंलक्णा थम्‌ “यश्च श्रोत्रि- 
योऽवुजिनोऽकामहत' (बृद० ४।३।३३) इति श्रुतेः । अकामहतत्व॑ ब्रह्मलोकानन्दादर्वाची- 
नेष्वान/देष वितष्ण्म । अवृजिनत्वं यथोक्तकारितया निष्पापत्बम्‌ । ब्रह्मनिष्ठत्वमौपनि- 
बदब्रह्मात्मविज्ञानपरिपूणंत्वमिव्यर्थः । उक्तविधिना यथोक्तगुरूपसर्पणं विद्यार्थिनावश्यं कते- 
व्यमित्यत्र प्रमाणताह समिदिति । समिच्छब्दो गुरोरनुरूपोपायनमाजोपलक्षुणयरः.' | 
प्रादिशब्दात्‌ “आचार्यत्रान्‌ पुरुषो वेद? (छा० ६।१४।२) आचार्याद्वेव विद्या विदिता 
साथिष्ठं प्रापत्‌? (छा० ४।६।३) इत्या दिश्रू त्य तरसंग्रहः शिष्योपसुत्यनन्तरं गुरोरुपदेश- 
कमं दर्शयति स परमेति स गुरुः परमक्कपया  प्रपन्नजनक्लेशदशंनजातकरुणया तन्मति- 
प्रकाशनप्रवृच्या वा । तदुक्तमभियुक्त :-- 

'एतदेव हि दयालुलक्षणं यद्वितेयजनबुद्धिवर्धनम्‌' ॥ (इति स क्षेप शारीरक ४।३) 

उक्तार्थज्ञापिकां श्र ति पठति तस्मा इति 'तस्मा एतव्प्रोवाच | यद्वेत्य तेन मोप- 
सीद ततस्त ऊर्ध्वं वद्धपामि? (छा० ७।१।१) इत्यादि श्रृ त्य-तरमादिशब्दार्थः । 

अनुवाद--जेसे (धूप से) तपे हुए सिर वाला (पुरुष) जल के पास जाता है 
उसी प्रकार जन्म, मरण श्रादि रूप सांसारिक अग्नि से तपा हुआ यह (वेदात का) 
अधिकारी उपहार हाथ में लिये, श्रोत्रिय एवम्‌ ब्रझनिष्ठ शुरु के पास जाकर उनका 
अनुसरण करता है । जैसा कि श्र ति कहती है--'हाथ में समिधा लेकर त्रिय एवम्‌ 
ब्रह्मनिष्ठ गुरु के पास जाय? । वह (गुरु) अत्यन्त दयावंश “अध्यारोप? और “अपवाद? 
न्याय से उस (अधिकारी) को उपदेश देता है । जैसा कि श्र ति कहती हे--'अपने पास 
श्राये हुए उस (श्रद्धालु) को विद्वान्‌ (गुरु) तत्त्वज्ञान बताता हे । 

टिप्पणी- (१) दीप्तशिराः--जिसका सिर तप गया है । दीप्तं शिरः यस्य सः 
(बहुब्रीडि) | भाव यह है कि जेते भयानक गर्मी से अत्यन्त पीडित मनुष्य अपनी व्याकुलता 
शा त करने के लिए जलाशय के पास जाता है उसी तरह जन्म-मरण, राग-हेष 
आदि सांसारिक ताप से सन्तप्त वेदा-ताधिकारी पुरुष मोक्ष प्राप्त करने के लिए वेदान्त- 
विद्या में निष्णात गुरु के पास जाय । (२) उपहारपाणिः--हाथ में उपहार लिये हुए। 
उपहार; पाणौ यस्य सः (बहुब्रीहि)। क्योंकि शिष्टाचार हे--'रिक्तपाणिन सेवेत 
राजानं ब्राह्मणं गुरुम्‌ (राजानं देवता गुरुमू--यह भी पाठ मिलता है)? । त्रह्मजिज्ञासुश्री 
के लिट समिधा या कुश हाथ में लेकर आचारय के पास जानां चाहिए । 

(३) श्रोत्रियम्‌--वेद-वेदांगों में पारंगत विद्वान्‌। छुन्दोञ्चीते इति श्रोत्रियः 
छन्दस्‌ + घ--इय) छन्दस्‌ के स्थान में श्रोत्र आदेश । स्मृति में इसका लक्षण इस प्रकार 


GN 


किया गया है--“जन्मना जायते शूद्रः संस्काराद्‌ द्विज उच्यते | विद्यया याति विप्रृत्वँ 
निभिः ओत्रिय उच्यते |! (४) ब्रह्मनिष्ठम्‌--त्र्म में निष्ठा रखने वाले | बरह्मणि निष्ठा 
यस्य स ब्रह्मनिष्ः (व्यधिकरणबहुत्रीहि) श्रोत्रिय और ब्रह्मनिष्ठ गुरु से वेदात की 
शिक्षा लेनी झाहिए. | बिना गुरु के ब्रह्मज्ञान नहीं हो सकता । इसीलिए, मुण्डकोपनिषदू 
के भाष्य में आचार्य शंकर ने लिंखा है--'शास्त्रशो$पि स्वातन्त्येण ब्रहमजञानान्वेषणं.न 
कुर्यात! । छ्लान्दोग्यउपनिषद्‌ भी कहती है--“त्राचार्यवान्‌ पुरुषो वेद? अर्थात्‌ गुरु से युक्त 
युदुष ही ब्रह्म को जान पाता है | - 

(५) अध्यारोपापवादन्यायेन--अविद्या के कारण ब्रह्म में नाना प्रकार के मिथ्या 
यदार्थो का “आरोप? करना अध्यारोप है आर उसका निषेध “श्रपवाद” है । आगे इस 
घर विचार किया गया है | 


३. अध्यारोपः 


असपभूतायां रज्जो सर्पारोपवद्वस्तुन्यवस्त्वारोपोऽध्यारोपः । 


बस्तु सच्चिदानन्दानन्ताद्वयं ब्रह्म । अनादिसकलजडससुहोऽवस्तु । 
बि० न्र०--अ्रष्यारोपं सदृष्टान्तं लक्षयति श्रसर्षं इति । ननु कथं वस्तुनो 
निरात्मकस्यारोपो यात्रता क्वचिदुदुष्टपूर्वस्थ सत एव क्वचिदारोपो दृष्ट: | उक्तः च 
भट्टाचार्ये : -- 
'ग्रध्यस्यते खपुष्पत्वससत्कथमवस्तुनि । 
प्र्ञातगुणसत्ताकसध्यारोप्येत वा नवा'। इति (तन्त्रवातिक १।४।२२) 
उच्यते | संस्ञ्ञारजन्यो हि भ्रमस्तर्विद्धये पूर्व प्रतीतिमा त्रमपेक्षते न पुनः पूर्व- 
ग्रतीतस्य परमार्थसत्त्रमपि व्यतिरेकाभावात्संशयविपर्ययदृष्टेष्वपि संस्कारकार्यस्मृतिदर्श- 
नात्‌ । तथांहे लोकेऽनुमवोऽस्मिन्वल्मीककूटे मम पुरा स्थारणु; पुरुपो वेति सन्देह ग्रासीद- 
श्मिञ्छुक्तिशकले रजतमिदमिति श्रम आसीदित्यादिः | न च संशयविपयययोरेवं स्मृतिन 
तदर्थतोरिति वाय्यमर्थशूःययोस्तयोः स्मृतिविपयत्वानुपपत्त: | तस्मान्निरुपाख्यविल- 
छणस्य पूर्वयूर्वभ्रमदृष्टस्थाप्युत्त रीययत्त श्र मप्रत्रादस्य चानादित्वेना योन्याश्रयानवस्थादि- 
अरसङ्ग:नवकाशाद्युक्त वस्तुनि परमार्थे सत्यवस्तुनो5निर्वचनीयस्यारोप इत्यथः | वस्त्व 
` बस्तुनी क्रमेण लक्षवति वस्तु इति । ननु ब्रह्मण एव वस्तुत्वे जीवस्य शुक्व्यादेश्चावस्तु- 
त्वात्कतृ त्वाद्यघ्यारोवे चाव्याप्तिः स्यादिति चेन्न ब्रह्मण्येव जीवत्वस्थापि कल्पितत्वात्कतृ- 
त्वादेश्च सोपाधिकभ्रमतयोयाध्यनुरक्त ब्रह्मण्येयाध्वारोपाच्हुक्स्वादेरपि रजताद्यधिष्टान- 
शैतन्यावच्छेदकत्वेनाधिष्ठानत्वमुपचयते | न पुनस्तस्थैवाधिष्ठानत्वमज्ञात॑ हि वस्चारोपा- 
चघिष्ठानम्‌ । न च शुक्त्या देरज्ञातत्वमस्ति जडत्वाच्चिन्नात्रविषधत्वाच्चाजञानस्य । तदुक्तम- 
“यस्याज्ञान भ्रमस्तस्व भ्रान्तः सम्यक्‌ च वेत्ति सः । 
जडं न विद्यावेद्यत्वान्नातोऽज्ञानं जडाश्रयम्‌ ॥' (तत्त्वदीपन) 
ततश्च सत्यस्प्र वस्तुनो मिथ्यावस्तुसम्भेदावभासीऽध्यारोप इत्युक्त भवति 


| 
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एतेन चिज्जडयोः परस्परता दात्म्याध्यासे शन्यमेव- जगतस्वत्त्व स्यादध्यस्वस्य मिथ्या” 
स्वादिति फेषाञ्चिच्चोदं निरस्तम्‌ । ञ्रमकाले परिस्फुरदंशस्य मिथ्यात्वेऽप्यपरिस्कुरतोऽ 
-शास्तरश्य विद्यमानत्वात्‌ | तदुक्तमभियुक्तोः-- 
अध्यस्तमेव हि परिस्फुरति असेणु 
नान्यत्कथळ्चन परिस्फुरति झमेथु । 
रज्जुत्वशु क्तिशकलत्वमरुक्षितित्द- 
चन्द्रेकताप्रभुतिकानुपलम्भनेन' ॥ इति (संक्षेप शारीरक १।३६) 
“किञ्चानृतद्वय मिहा व्यसितव्य सिष्टं 
स्याच्चेत्तदा भवति चोद्यमिदं त्वदीयम्‌ । 
सत्यान्‌ तात्मक मदं सिथु न सिथश्चे- 
दध्यस्यते किमिति शुन्यकथाप्रसद्भः' ॥ (सक्षेश शा० १३३) 
इति च । 
तस्मायुक्तमुक्त वस्तु रुच्चिदानन्दाद्वयं ब्रह्म तस्मिन्नज्ञानतत्कार्याखिलजडसमुहुस्या- 
अस्तुनोऽध्यारोप इति | 
अनुदाइ--जो सर्प नहीं है ऐसी रस्ती में सप का भान होने के समान वस्तु 
(ब्रम) में अवस्वु (जगत्‌ ) के आरोप को अध्यारोप कहते हैं | सत्‌ , चित्‌ र आनन्दरूप, 
अनन्त एवं अद्ौ त ब्रह्म वस्तु है और श्रज्ञान आदि सभी जड-समूह अवस्तु है । 
टिप्वणी--(१) अध्यारोप-क्रिसी वस्तु में उसी के समान अन्य वस्तु के आरोप. 
(भ्रम) को अरध्यारो१ कहते हैं । जेसे रस्सी में सपं का भान होना और चाँदी 
का भान होना अध्यारोप है । 'अतस्मिंस्तद्बुद्धिरारोपः? । शारीरकभाष्य में इसका 
लक्षण किया गया है-'स्मृतिरूपः परत्र पूवंदुष्टावभासः? .! अर्थात्‌ पहले की देखी हुई 
किसी वस्तु का अन्य वस्तु में स्मरणवशात्‌ भासित होने लगना या प्रतीति होना 
अध्यारोप हे | इसी प्रकार ब्रह्म या आत्मा में अज्ञानवशात्‌ संसार का भासित होना 
या प्रतीत होना अध्यारोप है । इस अध्यारोप को अध्यास या विवर्त भी कहते हैं | 
इसका दूर हो जाना ही अपवाद है । जैसे दीपक के द्वारा प्रकाश होने पर रस्सी म 
सर्प की प्रतीति दूर हो जाती है उसी प्रकार श्रवण-मनन आदि का निरन्तर अभ्यास 
करते-करते ज्ञानोदय होने पर संसार की प्रतीति हट जाती है । विवेकचूडामणि में 
अध्यास का अच्छा वर्णन किया गया है-' श्रतस्मिंस्त दूघुद्धिः प्रभवति विमूढस्य तमसा, 
विवेकाभावाद्‌ वै स्फुरति भुजगे रखज्जुधिपणा । ततोऽनथाब्रतो निपतति समादाठुरविक- 
स्तततो योऽसद्ग्राहः स हि भवति बन्धः शुशु सखे ॥? 6 
(२) बस्तु-भूत, वर्तमान और भविष्य में अक्षुरुण रहने वाली सत्ता को वस्तु 
कहते हैं | वह बस्तु अद्वितीय ब्रह्म ही है | तदतिरिक्त सव कुछ ्रवस्ठु है, कुछ हैही 
नहीं । तव जगत्‌ की प्रतीति जो हो रही है, वह भ्रमात्मक है । इसी श्रम को हटाने के 
लिए श्रवण-मननादि का निरन्तर अभ्यास आवश्यक हे। (३) अज्ञाना दि- यहाँ अशान 
का अर्थ ज्ञानाभाव नहीं है अपितु माया, अविद्या आदि है | इसी अज्ञान के द्वारा ब्रह्म 


( ३२ .) 


के अधिष्ठान में जगत्‌ की सृष्टि की जाती है | ब्रह्म स्वयं प्रकारण तथा ज्ञेउन्यं हे.) 
इली से श्रजञान श्रादि प्रकाशित ईं। यहो जादि पद से जागतिक समस्त पदार्थ लिये 
"भवे । Dorris gs 
अज्ञानं तु सदतद्भ्यामनिवंचनोयं त्रिगुणात्मकं ज्ञानविरोधि 

भावरूपं यत्किञ्चिदिति वदन्त्यहमज्ञ इत्याद्यनुभवात्‌ देवात्मर्शाक्त 
स्वगुणेनिगुढाम्‌' इत्यादि श्रुतेश्च । 

वि० म ०-त्रज्ञानं. व्युत्पादयति अङ्गानं लु -इति । तु शब्दो मतान्तरेभ्यो वे शिष्ट्य- 
द्योतनार्थः | तमेव विशेषं दर्शयति सदसद्म्यामिऱ्यादिना | ज्ञानविरोध्यज्ञानमित्युक्तो शान- 
प्रागभावे प्रसङ्ग ब्युदस्यतिभावल्पप्रिति उत्त रज्ञानविरोधिपूर्वज्ञानव्युदासाय सदसद्भ्याम- 
निवंचनीयमिति । मिथ्याञ्ञानव्युदासाय त्रिगुणात्मकमिति | यद्वा ज्ञानविरोधित्वं ज्ञाना- 
पनोदयत्वं तदेवाज्ानत्वमित्यज्ञानलचणम्‌ । न च ब्रह्मात्मैकत्वज्ञानापनोद्त्वप्रपञ्चे 
ऽतिव्याप्मिस्तस्याज्ञानोपादानकत्वेनाज्ञानानतिरेक्रात्‌ । नाप्यज्ञानात्मसम्बन्धे ऽतिव्याव्तिर- 
सङ्गसवभावस्य चिदात्मनो ऽज्ञानसम्बन्धस्याज्ञानाधीनत्वात्तस्वाप्यज्ञानात्मः्वोपपत्तेः | 
अतो नानयोलेच्यत्रहिर्भाव इति न लच्षण्स्यातिव्याष्तिः । श्रव्याप्त्यसम्भवयोस्तु शङ्कोब 
नास्ति ज्ञनेनाज्ञानवाधस्व प्रसिद्धत्वात्‌ । न च पूर्वज्ञाने ज्ञानप्रागभावे चातिव्याप्तिः पूर्व- 
शानस्थ॒ज्ञानाप्रनोद्रत्वनियमाभावादिच्छा दिवृत््यन्तरोत्पत्यापि तदपनोददशंनात्‌ | इह च 
नियमेन ज्ञानापनोद्रस्याज्ञानत्वाभ्युपगमात्‌ । प्रागभावस्य च प्रतियोग्यु्पत्तिमात्रविरो- 
धिनस्तदपनो्त्वाभाबात्‌ । न नुन्नः प्रतियोगी कस्यचिदपनोदकः सम्भवति । अतो 
न तयो'तिव्याप्तिः | 

नन्वज्ञानस्यापि ज्ञानोत्पत्तिनान्तरीयकतया विनाशाश्रयणात्‌ कथं ज्ञानापनोद्यत्व- 
मिति चेन्न । ज्ञानोथत्त्यनन्तरं विलम्बाभावाभिग्रायेणाज्ञाननाशस्य ज्ञानोत्पत्तिनान्तरीय- 
केतावाचोयुक्त राश्रयणात्‌ भावाभावयोस्तु क्षणमात्रमपि सहभावानुपपत्त रित्यपि प्रागभावा- 
है उम्पमज्ञानस्पेति । सद्सद्भ्यामनिर्वाच्यमित्यःरं लक्षणम्‌ । अत्रापि पूवंवदेवा तिव्याप्व्या- 
दिपरिहारो द्रप्टव्यः | नैदमसम्भवि । श्रज्ञानस्प सत्त्वे चिदात्मबाधाभावप्रसङ्गात्‌ । 
श्रसच्चे च बन्ध्यासुतादिवद्परोक्षप्रतिभासानुपपत्तः । बाधप्रतीत्योश्चाज्ञाने प्रसिद्धत्वाचू क्त' 
तस्थानिव वनीय त्वम्‌ । सदसत्त्वपक्षयोरुक्तदूषणमुपजीव्य मिथ्याज्ञानसंस्कारोड्ज्ञानमसत- 
प्रकाशनशक्ति वेतासद्वेति मतद्वयं निरसनीयम्‌ । मभिथ्याज्ञानमात्मगुणोड्ज्ञानमिति पन्चे 
तिरस्पति त्रिगु णाःमकमिति | गुणा लोहितशुक्लकृष्णा अज्ञानकायंघु तेजोऽन्ने ष्ववान्तर- 
प्रकृतिषु प्रसिद्धाः यदग्नेः रोहितं रूपं ते जस्तद्र ५ यच्छुक्लं तदपां य कृष्ण तदन्नस्य? 
इति श्रतेः (छा० ६।४।१) तथा च कार्यगतत्रिरुपेण कारणमप्यज्ञानमव्याकृताव्मकं त्रिरूपेण 
मिगु णात्मकमिति यावत्‌ । यथा च न्यायः (न्रहमसूत्र १।४।६) । “ज्योतिरुपक्रमात्त तथा 
ह्ययीयत एके? इति । यद्वा रजः सत्त्वतमोलक्षणास्त्रयो शुणास्तथ्‌ क्तमज्ञानं जिगुणात्मक- 
निति गुएगुणितोरभेदविवक्षया त्रिगुणात्म मित्युक्तम्‌ | तथा च गुणस्य गुणवत्त्वानुप- 
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पर्तेन मिथ्याञ्चानमज्ञानमिव्यर्थः | ज्ञानाभावो ऽज्ञानमिति मतं निरस्यति भाबरूपमिति । 
अयमथः । अभावप्रतियोगी यज्जानं तस्किं साक्षिचेतन्यं स्यात्‌ “साक्षी चेता? (श्‍वेता ०. 


६।११) | 
इत्यादि श्र तेस्तस्यापि जानत्वप्रसिद्ध ; | किंवान्तःकरण्बत्तिः 'विज्ञानेन वा 


ऋग्वेद विजानाति? (छा० ७।७।१) इति विज्ञानशब्देन बुद्धो: श्रवणात्‌ । अथवास्मयुण्‌न 
स्तथात्वेन च ज्ञानस्य वेशेषिकतन्त्रे प्रसिद्धत्वात्‌ । तत्राद्यो नाभावग्रतियोगी तस्य नित्यः 
त्वात्‌ | द्वितीये ज्ञानशब्दस्त्वौपचारिकत्वेन तदभावस्य मुख्यतोऽज्ञानत्वायोगात्‌ । “येन वा 
पश्यति? इत्यारभ्य 'प्रज्ञानेत्रं प्रज्ञाने प्रतिष्ठितम्‌ प्रज्ञानेत्रो लोक” (ऐत० ५।१-३) 
इत्यन्तेन प्रज्चाशब्दवाच्य प्रत्यक्चैतन्यव्याप्तस्येव चच्ञरादिद्वारकृद्धिपरिणामस्य संकीर्त- 
नात्‌ । सांख्यपक्षमाश्रित्यानीमचारिकत्वे स्त्रीक्रियमाणेडवि न वृत्त्यमावोउज्ञानं वत्त्पमाव- 
शब्देन वृच्युपादानबुद्धिस्वरूपावस्थानमात्रस्येवामिलाघात्‌ । अतः पत्षान्तरं पररिष्यते | 
तत्रेदं वक्तव्यम्‌ | ज्ञानविशेपाभाव एवाज्ञानं ज्चानसामान्याभावोऽपि वेति । नाद्यो मूढो 
ऽहं न किञ्चज्जानामीत्यनुल्लिखितविष्रवविशेष्यस्याप्यज्ञानस्यानुभवात्‌ । न च तत्रापि विषय 
विशेप्रपयत्रसावित्वं कल्प्यत इति वाच्यं विनानुपपत्ति सामान्यबुद्धे विंशेषालम्बनत्वे सामा- 
न्यबुद्धितिलोपसंग्रहात्‌ तथा च घटवत्यपि भूतले घटसामान्यनिषरेधप्रसङ्गः सुषुप्त्यभाव- 
प्रसङ्गश्च स्पात्‌ । तस्माउ्ज्ञानसामान्यभावोऽहमज्ञ इत्युल्लिख्यत इति वाच्यम्‌ । तत्र 
चाभावज्ञानस्य धनिप्रतियोगिज्ञानसनापेक्षस्यात्मनि धर्मिणि ज्ञाने च प्रतियोगिनि विज्ञायमाने 
तस्मिन्न वात्मनि कथं ज्ञानाभावप्रहोऽभावप्रतियोगिनो ज्ञानस्य तत्र वतमानत्वात्‌ | तयो- 
रविज्ञायमानयोर्‌पि कथं तत्राभावग्रहः कारणाभावात्‌ । घष्ठप्रमाणपक्षेऽप्ययं न्याय 
ऊहनीयः । नन्वनुपपत्तौ सत्यां सामान्यबुद्धेरपि विशेष्रालम्बनत्वं कल्प्यते यथा प्रटव- 
त्यपि भूतले घटो नास्तीति बुद्धे विवक्षितघटाभावविषयत्व॑ तद्वदिहापि सामान्वाभावस्य 
यत्किञ्चित्प्रतियोगिसच््वविरोधादात्मनि विज्ञायमाने तस्मिन्ननुपपत्त न॑ किञ्चज्ञानामीति 
बुद्धे ज्ञानविशेयाभावविषयत्व॑ कल्प्यत इति चेन्न । श्रनयेवानुपपत्त्या भावान्तरत्िप्रयत्वस्यैव 
कल्पनीय.वात्‌ । नहि मूट्रोऽहं सामान्यं किज्चिदपि न जानामीत्यनुभवे किञ्चिद्विपरयान्तर- 
प्रवशिष्यते यज्जञानाभावविययत्वनस्य कल्प्येत । यथास्मिन्‌ भूतले न कोऽपि घटोऽस्तीति 
प्रत्ये घटविशोपस्तानवशेपस्तद्रत्‌ । नन्वप्रसिद्धभावान्तरकल्पनाद्वरं प्रसिद्धस्याभावस्येव 
पथाकथञ्चिदप्यज्ञानबुद्धे विंयत्वकल्मनमिति चेन्न | अत्यन्तमप्रसिद्व्यमावात्‌ | 'देवात्म- 
शक्ति स्वगुणोनिंगूटांः ( श्वेता० १।३ ) “मायां . तु प्रकृतिम? इत्ति च (शवेता० ४।१०) 
श्र तिवाक्योगु णवच्वेनोत्पद्यमानजगदुत्पादनत्वेन च प्रसिद्धत्वात्‌ । तस्मान्नाभावो ज्ञानं 
` किन्तु भावान्तरमेवेति । 
भावत्वमप्यज्ञानस्यानुपपन्नमनादेस्तस्य भावरूपत्वे चिदात्मवदनिवृत्तिप्रसङ्गा- 
दनिमोत्ञापत्त रित्यत आह यत्किञ्चित्‌ इति । ञ्रयमर्थः | नारू) ˆ तस्य भावत्वं परमार 
र्थसच्चाभिप्रापेणोच्यते कित्स्तरभांववेलक्षण्याभिप्रायेण । न च भावाभावयोः परस्पर 
्रतिष्रेवेऽन्यतरविधिनान्तरीयकत्वात्प्रकारान्तरानुपपत्तिरिति वाच्यं स्त्रीपु कृत्योः परस्परः 
प्रतिस्पर्धिनोनिषरेये तदन्यस्य नपु'सकस्येव भावाभावान्यस्याज्ञानस्योपचेः । अथ तत्र 
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प्रमाणान्तरेण तठृतीयाप्रक्ृतिरुपलम्यत इति मतं तहाँहाप्यस्ति प्रमाणं $ 
नुपपत्तिरिति सन्तोष्टव्यम्‌ । वस्तुतस्तु नात्रास्माकमत्यन्तमाम्रहोऽज्ञाने सर्वानुपपत्ते रल- 
छारत्वात्‌ । तदुक्तम्‌-- 
‘अविद्याया भ्रविद्यात्बमिदमेव तु लक्षणम्‌ । | 
यत्प्रमाणासहिष्णुत्वमन्यया वस्तु सा भ्वेत्‌’ ॥इति॥ 
(बुहदा० वातिक पृ० ५७) 
'सेयं श्रान्तिनिरालम्बा सर्वन्यायविरोधिनो । 
सहते न विचारं सा तमो यद्दद्दिवाकरम्‌ ॥ इति छ ॥ 
(तेष्कर्यसिद्धि ३। ६६) 
इष्टसिद्धावपि-- 
दुर्घटत्वमविद्याया भूषण न तु दूषणम्‌ । 
कथ्च्वदुघटमानत्देऽविद्यात्वं दुर्घट भवेत्‌ ॥इति॥ 
तस्मात्‌ सत्त्वेनासत््वेन सदसत्त्वेन वा सात्रयवनिरवयवोभयात्मक्रत्वेन वा भिन्ना- 
भिन्नोमयरूपत्वेन वा निवक्तमशक्यत्वेनानिर्वचनीयमन्ञानं सवितरि दिवान्धपरिकल्पितान्धः 
कारवद्यकिञ्चिदिति वदन्ति वृद्धा हृति सिद्धम्‌ । 
इदानीं यथानिरूपितमज्ञानमेव नास्तीति त्रिवदमानं प्रतिबोबयितु तत्रानुभबश्र्‌ ती 
प्रमाणयति अहमज्ञ इत्यादिना । अनुभवश्यास्य ज्ञानाभावविष्यत्वं प्रतिक्षिष्तम्‌। निवि 
कल्पकघटितप्रतियोगिकस्य ज्ञानसामान्याभावस्य स्वात्मनि प्रत्यत्षायोग्यत्वाच्च | न च 
भावरूपमप्यानमात्मनि ज्ञायमाने न ग्रहीतु शक्यते तस्य ज्ञानविरोभित्वादिति वाच्यं स्व. 
प्रकाशसाक्षिचेतन्येन तस्य विरोधाभावात्‌ । श्रन्तःकरणवृच्येत्र तु विरोधादहमज्ग इत्य 
हङ्कारगर्भस्य चोल्लेख्यसाच्तिप्रकाशिताज्ञानविप्रये स्फुटतर व्यवहारमात्रत्वाच्च न काचिद्‌ 
शुपपत्तिरिति भावः । देवस्य स्वयम्प्रकाशस्यात्मनः शक्तिं शक्तिवत्परतन्त्रां स्वगुणै 
शुक्लादिभिः सच्वादिभिर्वा निगूढामालिङ्गितां ते ध्यानयोगानुगता अप्श्यज्रिति सम्बन्धः | 
“ग्रज्ञानेनावृतं ज्ञानं तेन मुह्यन्ति जन्तवः ४ (गोता ५।१५) 
"दह प्रकाशः सर्वस्य योगमायासभावृतः' । (गोता ७।२५) 
इत्यादिस्मृतिः । प्रत्यगात्मचेतन्यस्य ब्रह्मणो नित्यप्राप्तत्वेन स्वप्रकाशत्वेन चासि 
प्रकाशत इति व्यवहारपुष्क्लकारणे सतिनारित न प्रकाशत इति तद्वियरीतव्यत्रहा रस्या 
श्मन्यावरणमन्तरेणानुपपत्तिः श्रोतव्यः ( बुइ० २।४।५) इत्यादिविविनात्मया थात्म्य 
शानाय श्रवणादिविधानानुपपत्तिश्चेत्यर्थापत्तिद्वयं चकारेण समुर्वीयते | 
झनुवाद-अज्ञान (माया) तो सत्‌ और असत्‌ दोनों प्रकार से अवर्णनीय | 
(झर्थात्‌ अशान को न तो सत्‌ कह सकते हैं और न असत्‌ , अतएव वह अनिवचनीय है) 
न्रिगुणात्मक् है (अर्थात्‌ सत्त्व, रजस्‌ और तमत रूप हे), ज्ञान का विरोधी है, मार 
छप है और यत्किञ्चित्‌ है (अर्थात्‌ “यह ऐसा है? इत्यादि निश्चित सीमा के द्वारा बोध 
भ होने के कारण यत्किञ्चित्‌ (कोई पदार्थ) है, ऐसा (तेदान्ती लोग) कहते हैं, क्योंबि 


0२० ) 
“में अज्ञानी हूँ? इत्यादि अनुभव होता है (अर्थात्‌ भें अज्ञानी हूँ? इत्यादि अनुभवों का द्ध 
प्रत्यज्ञ आभास ही श्रज्ञान की सत्ता को प्रमाणित करता है) | श्र ति भी कहती है -- 
“वह (अज्ञान या माया) ब्रह्म की अपनी शक्ति है, जो अपने (उक्त तीनों) गुणों से आह 


आवुत है? । 5 
टिप्पणी--(१) अज्ञानम्‌-माया, अविद्या । (र) सदसद्भ्यामनिव चनीयम्‌ 
अज्ञान को “सत्‌? नहीं कह सकते, क्‍योंकि यदि वह सत्‌ होता तो ब्रह्म के समान 
त्रिकालाबाधित होता, पर ऐसा नहीं है, क्योंकि ब्रह्मज्ञान हो जाने पर उसका नाश हो जाता 
हे । उसको असत्‌? भी नहीं कह सकते, क्योंकि में अज्ञ हूँ? इत्यादि अनुभवों से उसकी 
प्रतीति होती है । अतः उसे सत्‌ और असत्‌ से विलक्षण अनिर्वचनीय कहा गया है | 
: शंकराचार्य ने भी त्रज्ञान (माया) को इसी प्रकार निरूपित किया है- 
“सन्नाप्यसन्नाप्युभयात्मिका नो मिन्नाप्यमिन्नाप्युभयात्मिका नो । साज्ञाप्यनज्ञाप्युभया- 


nm 


त्मिका नो महादूभुतानिवचनीयरूपा ||! 

(२) त्रिगुणात्मकम्‌ -तीन गुण (सत्त्व, रज और तम) रूप । श्रज्ञान को 
श्रनिवचनीय मानने के बाद प्रश्‍न होता है कि जो किसी प्रकार जाना ही नहीं जा सकता 
है, उसकी सत्ता भी नहीं होगी, उस सन्देह को दूर करने के लिए उसका विशेषख 
‘त्रिगुणात्मकम्‌? दिया गया है | अर्थात्‌ “ञ्रजामेकां लोहितशुक्लक्क्णां बह्वीः प्रजाः सृजमानां 
सरूपाः । अ्रजो ह्य को जुप्रमाणोऽनुशेते जहात्येनां भुक्तभोगामजोऽन्यः |? इत्यादि श्र तियों 
से सिद्ध होता है कि वह श्रज है तथा त्रिगुणात्मक है । त्रिगुणात्मक होने से उसकी 


सत्ता अवश्य है । 
(३) ज्ञानबिरोधि-ज्ञान का विरोधी है श्रर्थात्‌ आत्मसाक्षात्कार या ज्ञान होने 


पर अज्ञान विनष्ट हो जाता है । (४) भावरूपम्‌-श्रज्ञान भावरूप है अर्थात्‌ उसका 
अस्तित्व है । (४) यत्किञ्चित्‌-जो कुछ | अज्ञान को ऐसा ही है? “यही हे? इस 
प्रकार निश्चय करके प्रदर्शित नहीं किया जा सकता; क्योंकि बह न तो सत्‌ है, न असत्‌ 
है और न सदसदुभयरूर है । इसी प्रकार वह न सावयव है, न निरवयव हे और न 
पावयवनिरवयोभयरू है, अतः उका किसी भीरू से वर्णन नहीं किया जा 
कता | इसीलिए उसको अनिवंचनीय माना गया है | उसको जानने का प्रयत्न करना 
प्रैसा ही होगा जेसा कि तीवर प्रकाश के द्वारा अँधेरे को देखने का प्रयत्न-“अज्ञानं 
| तातुमिच्छेद्‌ यो ज्ञानेनात्यन्तमूढ तरीः | स तु नूनं तनः पश्ेद्दीपेनोत्तमतेजस। ॥? (वेदान्त- 


सेद्धान्तमुक्तावली) | ( : 
(५) श्रहमज्ञः-में अज्ञ हूँ, इत्यादि प्रत्यक्षाभास ही अज्ञान में प्रमाण दै | 


(६) देवात्मशक्तिम्‌- व्रझ की श्रगती शक्ति अर्थात्‌ अज्ञान, जिसे माया और श्रविद्या ` 
नाम से भी अभिदित किया जाता है, ब्रह्म वा परमात्मा की शक्ति है । इसलिए दौत 
(भेद) की सम्माबना का भी निराकरण हो जाता हे | क्योंकि शक्ति और शक्तिशाली में 
श्रमेद होता है | शंकराचार्य ने परमात्मा की इस ग्रञ्यक्त शक्ति के बारे में कहा है- 
अव्यक्तनारी परमे राराक्तिरनाय्यविद्या त्रिगु णाव्िका या । कार्यानुमेया सुत्रियेव माया 


पया जगत्सर्व मिदं प्रसूयते |? 


४. श्रज्ञानस्थ सनष्टिव्यव्टिरूवभिददयम्‌ 
इदमज्ञानं समष्डिव्यष्ट्यशित्रायेणकसनेकसिति च |. 
हियते । 
वि० म०-ननु “अजामेका? (श्‍वेता ० ५।५) इन्द्रो मायाभिः (ऋग्वेद ६1५७ 
१८) इति श्रुतिम्प एकत्वानेकत्वयोरक्ञाने विप्रतिपत्तौ कः समाधिरिति विवक्षायाम्बाह् 
इदम्‌ इति । व्यब्टिविशेयः समष्टिः सामान्यम्‌ । व्यर्वाहयते श्रुत्यादिष्विति शेषः | च्ययं 
भावः। यो यदनुरक्तब्ुद्धिविप्रयो नियतः स तदात्मको यथा मृदनुरक्तबुद्धिविषयो घसो 
मृदात्मको हृष्टः । तथा सामान्यानुरक्तबुद्धिविपया विशेषाः सामान्यात्मका इति युक्तम | 
सामान्यविशेययोरत्यन्तभेदे गवाश्ववत्सामान्यविशेप्रभावानुपपत्तेः भेदाभेदौ त्वेकस्मिज्ञे- 
प्रमाणिकौ वस्तुनो दव रूप्यानुमपत्तेः । अभेदपत्ष तु कयाचिद्‌मेदकल्पनया सामान्यविशेद= 
व्यवहा रोपपत्ते ; ससुद्रतरङ्गादिवञ्जलतर ङ्गचन्ट्रादिबद्धा । तथा चाज्ञानस्यैकस्यैव सल; 
सामान्यविशेयभावेनेकत्वव्यवहांरः श्रीतो न विरुध्यत इति | 
अनुवाद--यह श्रज्ञान समष्टि (समूह) की दृष्टि से एक रूप में और व्यस्टि 
(इकाई) की दृष्टि से अनेक रूप में व्यवहृत होता हे] 
टिप्पणी-समष्टि-जो सबको व्याप्त करे वह समष्टि हे और जिसकी व्याच्ति 
सीमितं हो वह व्यष्टि है | “अजामंकाम्‌! इत्यादि श्रतियों के अनुसार अज्ञान एक 
श्तणएव वह समष्टिरूप से एक है; किन्तु इन्द्रो मायाभिः पुरुरूप ईयते? इत्यादि भुतिये 
के अनुसार ग्रज्ञान की अनेकता सिद्ध होती है, अतएव वह व्यष्टिरूप से अनेक है । 
सम्‌ अश्‌ (व्याप्तौ)+क्तिन्‌ =समष्टिः । वि Hs क्तिन्‌ = व्यष्टिः | 
तथाहि-यथा वृक्षाणां समष्ट्यभिप्रायेण वनमित्येकत्वव्यसः 
देशो यथा जलानां समष्ट्यभिप्रायेण जलाशय इति तथा न.नात्वेन 
प्रतिभासमानानां जीवगताज्ञानानां समष्ट्यभिप्रायेण तदेकत्वव्यः 
पदेशः अजामेकाम्‌' इत्यादिश्रुतेः । | 
Ee म०-एतदेव हृष्टान्तेरुपपादयितुमुपक्रमते तथाहि इत्यादिना । “पुरश्च के 
पदः पुरश्चक्रे चठुयद्‌ः | पुरः स पक्षी भूत्या पूरः पुरुष आविशत? (बदू २।५। १६ 
*रूप॑ रूपं प्रतिरूपो बभूव ` तदस्य रूपं प्तिचक्षणाय? (ऋग्वेद ६।४७।१८) । बुहदार णद 
कश्च (२।५।१६) इति मन्‍्त्रद्ययानुमारेणाज्ञानतत्कार्यावडिछुन्नोडशानतत्कार्यप्रतिविम्बितो व 
चिदात्मा जीवेश्वरभावं भजत इति मतद्बयमुपरुष्य इृप्टान्तद्दयोपादानभिति तवंत्र वनवक्ष 
बलाशयजलकीतेनाभिप्रायो बोद्धव्यः । डु 
नानालेन इत्यादेरयमर्थः अशान॑ किं ब्रह्मनिष्ठमुत जीवनिष्ठम्‌ । नाद्यो 
शुद्धादिष्वभाबविरोधात्‌ । न द्वितीयोडव्योन्याश्रयात्‌ । तथाहि ।  श्रज्ञानमित्युक्त ` 
किविषयमित्या श्रयविषयसापेक्ताप्रतीतेन॑ निराश्रयमज्ञानमस्तीति प्रतिपत्तः, शक्यम्‌ 
दर्थ च जीवा जीवभावस्थाप्यज्ञानाधीनत्वात्सिदें जीवभावेऽज्ञानस्य साश्रयः 


( ३७ ) 


सिद्धिस्तत्सिडो च जीवत्वसिद्धिरिति कथं नान्योन्याश्रयः । नन्वनादित्वादज्ञानजीवभाव- 
प्रवाहस्य नीजाङ्क _रवन्नान्योन्याश्रय इति चेन्मेबम्‌_ क्रर्मभाब्यनेकबीजाङ्क _९व्यक्तिवदने- 
काज्ञानजीवव्यक्तीनां सत्त्रे प्रमाणाभावात्‌ । ननु “सता सौम्य तदा सम्पन्नो भवति 
(छा० ६।८।१।) “तद्धेदं तह्य व्याकृतमासीत? (बुह० १।४।७) इत्यादि श्रुतिभ्यः सुघुप्ति- 
प्रलययोर्जीवस्य परमास्मेक्रभावापत्तिश्रवणात्‌ पुनः प्रबोवर्सर्गयोर्जीवभावापत्ते - 
रवगम्यमानत्वाच्च तदा तद्विभागइेतोः संस्क्ाररूपस्याज्ञानस्यापि कल्प्यमानत्वाक्कथं 
न बीजाङ्कुरन्यायः प्रामाणिक इति चेत्क्रिमिदानीं सुषुप्त्यादिकाले जीवस्य 
जीवत्वं नास्तीति. विवक्षितम्‌ .। हन्त तर्हि कृतनाशाक्ृताभ्यागमप्रसङ्गो मुक्तानामपि 
संसारत्वग्रसङ्गश्च दुर्वारः स्यादविशेपात्‌ । किंञ्च सुषुप्त्यादावज्ञानसद्भावे तस्य 
ब्रह्माश्रितत्वप्रसङ्गोऽसद्भावे सुप्तानां पुनरुत्थानप्रसङ्गः । “त हह व्याधो वा सिंहो वा? 
(छा० ६।६।२) इत्यादिसत्सम्पत्तिवाक्य्रशेष्रासङ्गतिप्रसङ्गश्तेत्यतमञ्जसमेतत्‌ । अ्जथा- 
ज्ञानजीवयोः  स्वरूपेणेवानादितयाश्रयाश्रविभावस्य नित्यसिदधत्वान्नान्योन्याश्रय इति 
मतं तदपि न ब्रह्मण्यज्ञानाभावप्रसङ्गात्‌ । नायमिष्टप्रसङ्गः 'सोऽक्रामयतः (तेत्ति० २।६।१) | 
“तदात्मानं स्वथमकुरुतः (तैत्ति २।७।१) इत्यादि श्र्‌तिभिन्रह्मशि जगत्कारणे काम- 
यितृत्वादेरञ्ञानकार्यस्य श्र यमाणत्वात्‌ । न च इष्टिगतंपीतिम्नः शङ्क समारोपवज्जी- 
बगताज्ञानविक्षे पस्य कामितृत्वा देस्तद्विप्रये ब्रझणि समारोपः श्रुत्या कीर्त्यत इति वाच्ये 
तथा सति जीवानामेव जगत्सर्गस्थितिलयोपादानत्वात्‌ “सर्वं लल्विदं. ब्रह्म (छा० ३।१४।१) ` 
इत्यादि - ब्रक्षसामानाधिकरण्यं जगतः श्र यमाणमेकविज्ञानेन सबविज्ञानप्रतिज्ञानं च 
पीडय्रेत । जीवस्य ब्रह्मामेदात्‌ स्वेमेत्रोपपद्त इति न कश्चिद्दोष इति चेत्तर्हि जीवपक्ष- 
पातं परित्यज्य ब्रह्मण एव जगत्लष्इत्वादि यथा १तं स्वीकतंव्यमू । विना तस्याज्ञाना- 
श्रयत्वं कूटस्थस्त्र न कामयितृत्वादीःयुक्त तस्य च जीबाद्विभक्तस्यात्राज्ञानाश्रयत्व्रे तत्रापि 
स्यादन्योन्याश्रयः । ननु ब्रह्मणि जंगत्कारणत्वादिनिर्वाहकमज्ञानं माप्राशब्दवाच्यमन्यदेव 
जीवगतकत त्वाद्यवभासहेतुम्योऽज्ञानेभ्योऽविद्याशन्दवाच्येभ्य इति चेन्न मायाविद्धयोः 
श्र, तिस्मृतिसूवाभियुक्तवचने रेकत्वस्य वृद्ध निरूपितत्वात्‌ । अनिर्वचनीयत्वे सति तत्त्वाव- 
भआासप्रति बन्धवि गयंयावभासहेतुत्वस्य _ शैक्षणस्थ वुल्यत्त्रादविद्यामेदे च कल्पनागौरव- 
दोषात्‌ । एकविद्यापक्षेडप्यनन्तविक्ष पशक्तिकल्पनया जाग्रत्स्वप्नबन्धमोच्तरसनाभुजज्ञादि- 
व्यवहारव्यवस्थोपपत्तः । न चात्रापि कल्पनागौरवं समानं धर्मिभेदकल्यनातो धरमेभेद- 
कल्पने लांघवात्‌ | इत्यास्तां विस्तरः | 

अतर्चिन्मात्रनिष्ठमज्ञानं. तच्च जीवब्रह्मविभागहेतुब्झ्णो जगःसष्टुत्वादेजीवस्य 
क्रतू त्वादेश्च हेतुरिःयङ्गीकत व्यम्‌ । न च चिन्मात्रस्य स्वप्रकाशत्वादज्ञानानाश्रयत्वविरोधः 
जीवपच्ञे ऽपि तुल्यत्वा दन्तः करणपरिणामोपहितस्येत्र चेतन्यस्याज्ञानविरोधित्वात्‌ | न च 
श्वानवदज्ञानस्याप्येकाश्रयविप्रयत्वानुपपत्तिरावरकत्वेनापवरकस्य | तमोवत्तदुपपत्तेः तदुक्त' 


तरभियुक्त :- 
श्राश्रयत्वविषयत्व्ागिनो निविभ्ागचितिरेव केवला । 


वु्बेसिद्धतमसो हि परिचमो नायो भवति नापि गोचरः । 
(इति संक्षे० शा० १।३१६) 


CNRS, )) 


तस्मादेकमजानं चिन्मात्राश्रयविषयमिति स्थिते जीवातस्थायामैवाहमश्ञ इति 
स्फुटतरव्यबहारात्तदफेल्या जीवंगताज्ञाननामित्युक्तमिति । अनरैव दिशा- ` 


'जोवाश्रया ब्रह्मपदा छाबिद्या तत्वविन्सत्ता' । (बेद ० सिद्धा० मुक्तावली) 
इति प्राचां वचनं योजनीयम्‌ । 


ननु नानात्वेन प्रतिभासमानानां जीवानामेकाज्ञानोपाधिकत्वएकमुक्तौ सवं सुक्ति- 
प्रसंग इति चेन्नायं दोष एकस्येव जीवत्वादितरेथां तदूदृष्टिति जुम्मितत्वेन ततोऽनतिरेकात्‌ | 
तहि कोऽसौ जीवो यद्हृष्टिविज॒म्भितं ज्ञीवान्तरमिति चेद्यः पश्यति स एव । अहं तु 
संसारिणमात्मानमन्यांश्च मद्विधान्‌ जीवान्‌ पश्यामीति चेत्तहिँ त्वमेव जीवस्त्वविद्यय्रा 
वयमन्ये च जीवा बद्वा मुक्ताः सुखिनो दुःखित इत्येव त्रिचित्राः कल्पितास्तवाब्रह्म- 
साच्चात्कारमविसंवादिताः प्रतिभासन्ते स्वप्न इव प्रबोधे । जाते तु ब्रह्मात्मसाच्षात्कारे 
सर्वमेव त्वद्‌दष्टिविजृम्भितं त्वया सह मोचक्षिष्यते त्रत्सुघुप्ताविवेति । इयांस्तु पुनर्विशेषः ॥ 
सुषुप्त्याबस्त्यज्ञानं सर्वकार्यसंस्कारै रञ्जितं पुनर्व्यबहारप्रवर्तकं मुक्तौ तु तस्य॒ ज्ञानेन 
बाधितत्वात्‌. पुनव्यवहाराभावः । इत्यलं प्रसङ्गागतप्रपञ्चेत । वनवु क्षयो जँ्ञाशय जलः 
योर्वा सामान्यविशेप्रभावो नास्तीति, यद्यपि दार्ष्ठान्तिकेन वैत्रम्यं तथापि समुदायसमुदा- 
यिनोरेकत्वे हष्टान्तदार्ष्टान्तिकयोः साम्यात्‌ संर्वोशेन च साम्यस्याविवक्षितत्वाञ्ञ 
कर्चिद्दोष इति गमयितव्यम्‌ । ञ्रज्ञानेक्वत्यपदेशिनीं शतिं पठति श्रज्ञामेकाम्‌ इति ॥ 
आदिपदात्‌ “मायां तु प्रकृति विद्यात्‌’ “तरत्यविद्यां विततां, श्रच्चरात्‌ - परतः परः 


मुण्ड (२।१।२) “तदधेद तहं व्याक़्तंः (बृह० १।४।७) “तम असीक्तमसा गृटुं? (ऋकक्‍संहिता 
१०।१२६।३ इऱ्याद्येक्वचनान्तश्र_त्यन्तरग्रहः । 


अनुवाद--जैसे कि कई वृक्षों के समूइ या समष्टि को एक वन कहा जाता 

है अथवा कई जलों के मेल का एक जलाशय कहा जाता हे, उसी तरह अनेक संख्या 

में प्रतीयमान जीवस्थित अज्ञानों के समूद के लिए “अज्ञान? यह एक ही शब्द व्यवहृत होता 

है (तात्पर्यं यह है कि जिस प्रकार एक बन कई बृक्षों में विभक्त है, उसी प्रकार एक 

ही श्रज्ञानु पृथक-प्रथक जीवों में प्रतीयमान हो रहा है, इस दृष्टि से अज्ञान एक है) 

क्योंकि '्जामेकाम्‌? इत श्रृतिवाक्य में अज्ञान (अविद्या-माया) को एक ही कहा गया है। 

टिप्पणी -(१) समष्ट्यभिप्राेण-समष्टि के तात्पर्यं से (२) एकत्बव्यपदेशः- 

एक होने का मुख्य व्यवहार । अर्थात्‌ वुक्षों के समूइ के. तापपर्य से “वन? एक ही है इस 

प्रकार का व्यवहार होता है । (३) जल।नांतमष्ट्यभिप्रायेण- (नदी, तालाब इत्यादि 

के भिन्न-भिन्न) जलों के अथवा जलक्रणों के समूइ के अभिप्राय से । नानात्वेन प्रति- 
मासमानान।म्‌-मिन्न-भिन्न प्रतीत होते हुए | 

इयं समष्टिरुत्कृष्डोपाधितया विशुद्धसत्त्वप्रधाना । एतदु 
पहितं चँतन्यं सर्वज्ञत्वसवश्वरत्वसव नियन्ठृत्वादिगुरणक मव्यक्तः 
न्तर्यासी जगत्काररामोश्वर इति च व्यपदिश्यते सकलाज्ञानाः 


बभासकत्वात्‌ 'यः सर्वज्ञः सर्ववित्‌’ इति श्रृतेः 


RE 


(0 RH) 


SR म०-ऐकमेताज्ञानं समष्टि्यष्टिभेदभिन्न परिकल्प्य समष्ट्यच्चानोपधातनि- 
बन्धनं चेतन्यव्यवहारं वक्त, समष्टि विशिनष्टि इयम्‌ इति । उत्कृष्टस्योपाध्यन्तराननु- 
रक्ततयाप्रतिहतज्ञानात्मकस्य चेतन्यस्योपाधितया विशुद्ध . रजस्तमोम्यामनभिभूतं 
सत्त्व प्रधानं यस्याः सा तथाविधेयं समष्टिरित्यर्थ: | समष्ट्यज्ञानो पहितचेतन्यस्य व्यपदेशः 
भेदंदर्शयति एनदिति । परमार्थतोऽसङ्गस्यापि चैंतन्यस्थाध्यासिक्सम्बन्धसम्बड्डाशानह मा 
सर्वावभासकत्वेन सर्वमर्यादाधारक सत्तारूपत्वेन सबंजीवप्रवतकस्वेन च लब्धसर्वज्ञत्वादि- 
गुणकस्य सदव्यक्तमन्तर्यामीश्वर इत्यादि व्यपदेशो भवतीत्यर्थः | उक्ते ऽथे हेतुमाह सरुलेति । 
सकलाज्ञानं समध्द्यज्ञानम्‌ । अवभासकत्वशब्दो विधारकत्वादेरप्युपलक्षणा थः | -सर्व- 
विक्षे पसंसकरत्वादज्ञानस्य सत्कार्यवादाश्रयणाच्चाब्याकृतायवस्थास्त्रपि_ समष्ट्यशञानस् 
सर्वत्वनिति द्रष्टव्यम्‌ । उक्तव्यपदेशिकां श्रूतिमाह यः सवज्ञ इति । सर्वेश: सामान्यत; 
सर्वविद्धिशेषत इति भेदः । आदिशब्दात्‌ सदैव सौम्येदम (छा० ६।२।१) एष 
सेतुर्विधरणः? (बृह? ४।४।२२) “एप त ग्रामान्तर्याम्यमृत” (बुह० २1३३) “महतः 
परमव्यक्तम! (कठ० २।१ १) “यतो वा इमानि? (तेत्तिः ३।१) 'यःपर; से महेश्वरः? 
(महाना० १०।८) इत्यादि श्रुत्यन्तरम्रहः | 

प्रनुवाद- (अज्ञान की) यह समष्टि (अर्थात्‌ समूहगत अज्ञान) उत्कष्ट उपाधि 
होने के कारण विशुद्ध सत्त्वगुण की प्रधानता से युक्त है | (इस उत्कृष्ट उगाश्रि) से युक्त 
चैतन्य को ईश्वर कहते हैं, जो (ईश्वर) सबंज्ञत्व सर्वेश्वरत्व तथा सवनियन्तृत्व आदि 
गुणों से युक्त, अव्यक्त, अन्तर्यामी और संसार का कारण कहा जाता है । क्योंकि वह 
समष्टिगत अज्ञान को प्रकाशित करता है | श्रुति (मुरड० १।१।६) ने भी उसे सववत्र 
श्रौर सर्व वित्‌ कहा है | 

टिप्पणी-(१) उत्कृष्टोपाधितया--'महान्‌ उपाधि होने के कारण | उप“ धा+ 
कि = उपाधिः “प्रस्य थास्थितस्य वस्तुनः अ्न्यथाप्रकाशनहेतुरुपाधिः | अर्थात्‌ जब कोई 
बस्तु अपने स्वरूप से भिन्न रूप में प्रतीत हो तो भिन्न खूप में प्रतीत कराने वाले हेतु को 
उपाधि कहते हैं । जैसे रस्सी में सा की प्रतीति होती है । इस प्रतीति को कराने 
बाला हेतु है अज्ञान । अतः यहाँ अज्ञान उपाधि है । इसी प्रकार ब्रह्म जव ईश्वर के 
रूप में प्रतीत होता है तो उस प्रतीति का हेतु है समष्टिगत अशान, अतः समष्टिगत 
भ्रज्ञान ईश्वर की उपाधि है । जीव की उपाधि व्यष्टिगत अज्ञान हे । (२) विशुद्धसत्व- 
प्रधाना- रजोगुण और तमोगुण से श्रनभिभूत (न दबे हुए) सत्त्वगुण की प्रत्रानता 
वाली | विशुद्ध सत्त्व प्रधानं यस्याः सा विशुद्धसत्वप्रवाना (बहुत्रीहि) | यहाँ ध्यान रहे 
कि ईश्वर स्थित माया (श्रज्ञान) में सत्त्वगुण की प्रधानता होती है और उस सत्त्वगुण 
के सामने रजस्‌ और तमस्‌ गुण दबे रहते हैं, किन्तु ये दोनों बिलकुल नहीं रहते हैं, 


ऐसी बात नहीं है । 
(३) एतदुपहितम्‌ - इस उपाधि से युक्त । अर्थात्‌ समप्टिगत अन्ञान की 


उत्कृष्ट उपाधि से युक्त । उप९/धा क्त, था इयस्य स्थाने “दतातेर्दिः इति सूत्रेण 
हि आदेशः = उपहितम्‌ । (४) चतन्यम्‌-परमात्मा । (५) सर्वज्ञत्वम्‌-ईश्वर की 


॥| 


s+ (४५ मो ST) 


खबंशचतां प्रतिपादक अनेक थ्‌तियाँ हैं । उनमें मुण्डकोपनिषंदू से एक प्रमाण 
किया. जा रहा है--यः सर्वज्ञः सवंविद्‌ यस्य ज्ञानमयं तपः. तस्मादेतद्‌ ब्रह्मनाम रूपमञ्ञः 
च जायते ॥? (सर्व जानातीति संज्ञः सर्व १/ ज्ञा+क, सर्वश्स्प भावः सर्वज्ञत्वम्‌) 
सर्वज्ञत्वम्‌ सर्व: त्व | ईश्वर चराचरात्मक सम्पूर्ण जगत्‌ का साक्षी हे तथा सामान्य्‌ 
रूप से सब कुछ जानता है, इसलिए सेवंज्ञ कहलाता है | (६) सर्वेशबरत्वम्‌- सर्वस्य 
इष्टे इति सर्वेश्वरः, तस्य भावः सर्वश्वरत्वम । समस्त जीवों को कर्मानुरूप फल देने 
के कारण ईश्वर सवेश्वर कहलाता है। (७) सर्व नियन्तृत्वम्‌ सर्वान्‌नियच्डति इति 
सर्वनियन्ता, तस्य भावः सबनियन्तृत्वम्‌ | ईश्वर सबके अन्तःकरण में स्थिर होकर बुद्धिं 
का नियमन करने के कारण सर्वनियन्ता कहलाता है 1 (८) सबंबित्‌--विशेष रूप से 
सब कुछ जाननेवाला । 
ईश्वरस्येयं समष्टिरखिलकाररणत्वात्‌ कारणशरीरमानन्द= 

प्रचुरत्वात्कोशवदाच्छादकत्वाच्चानन्दमयकोशः सर्वोपरमत्वाल्‌ 
सुषुप्तिरत एव स्थूलसूक्ष्मप्रपंञचलयस्थानमिति चोच्यते ^ 

वि० म०--डपहितस्थ व्यपदेशमुक्त्वोपाधेरपि तं सहेतुकमाह भ्रस्येयम्‌ इति | 
अअज्ञानमिदंशब्दार्थः  आनन्दप्रचुरस्वमुपहितं धर्म श्राच्छा दकत्वमजञानधर्मः | तदुभया वित्रेका- 
स्कारणमंज्ञानमानन्दमयकोश इत्यर्थः । रुवं ्राकाशादय उपरमन्तेऽस्मिन्निति सर्वोदर- 
सोऽ्ञानम्‌ । तादुग्मावात्सुषुप्तिर्महासुषुप्तिः प्रलय इति.यावत्‌ सतः -। सवोपरमत्वमत 
एवेति योजना । स्थूलप्रपञ्चो विराट्सूल्मप्रपञ्चो हिरण्यगर्भः । 

अनुवाद- ईश्वर की यह समष्टि (ठमूहोपाधि) सबका कारण होने के कारण 
कारणशरीर, आनन्द की प्रचुरता एवं कोश के समान (आत्मा को) दके रहने के 
कारण आनन्दमयकोशं तथा सबका उपराम (अर्थात्‌ इसी में सुष्टि-प्रपञ्च का लय) होने 
कके कारण सुषुप्ति और अतएव स्थूल व सूक्ष्म जगत््रपञ्च का लय स्थान भी कहलाती है । 

टिप्पणी (१) कारणशरीरम्‌--अन्य दर्शनों में स्थल तथा सूक्ष्म--ये दो प्रहार 
के शरीर माने गये हैं किन्तु वेदान्तदर्शन में इन दोनों शरीरों का विलय-स्थान कारण... 
शरीर भी माना जाता है । (२) श्रानन्दमयकोशः--कारण्शरीर या समष्टिभूत अज्ञान 
में आनन्द की प्रचुरता रहती है और यह समष्टिभूत अज्ञान आत्मा को कोश की तरह 
डक लेता है, अतएव इसे ग्रानन्दमयकोश कहते हैं। वेसे वेदान्त में पाँच कोश माने 
हा हैं-आनन्दमव, मनोमय, विज्ञानमय, प्राणमय तया अन्नमय । (३) सर्वोपरमरवाल्‌ 
सुषुप्तिः _ भाव. यह्‌ है कि समष्टिभूत अज्ञान्‌ में जाग्रत्‌ अ्वस्थाविशिष्ट पञ्चीभूत भूतो 


~ MES HAS SS ESS SS शट 2. जव अर अ 


के कार्यस्वरूप स्थूलप्रपञ्च का तथा स्वप्नावस्थाविशिष्ट अपञ्चीकृत भूतों के कार्यस्वरूप | 


सृक्कमस्त्रप्नप्रपञ्च का लय हो जाने के कारण इसे सुघुप्ति कहते हैं और इसी कारण इसे 
स्थूलसूचमप्रपञ्चलयस्थान भी कहते हैं | इन सबकी व्याख्या आगे की गई है । 
५ प्राज्ञः | 
यथा वनस्य व्यष्ट्यभित्रायेण वृक्षा इत्यनेकत्वव्यपदेशो यथा 


A ४ 


चा जलाशयस्य व्यष्ट्यभिप्रायेश जलानोति _तथाज्ञानस्य व्यष्ट्य 
भिप्रायेरा तदनेकत्वव्यपदेशः ईइन्द्री मायाभिः पुरुर्ष ईयत्‌ 
इत्यादिश्वुते: । EN 

बि० म०--एवं समष्ट्यज्ञानं साभासं सव्यमदेशं निरूप्य व्यःट्यज्ञानमपि 
सदुप्टान्तं तथा निरूपयति यथा वनस्य इत्यादिना । क्वैवमनेकत्वव्य रदेशोऽज्ञानस्येति 
तदाह इन्द्र इति | इन्द्र: परमेश्वरः प्रकरणात्‌ | स मायाभिर्माय विक्षेपशक्तिभिविक्िप्तेषु 
देहेन्द्रियान्तःकररोेषु. पतिबिम्बितः पुरुरूपो बहुरूषः सन्नीयते प्रकाशत इति श्र.त्यथः । 
आदिशब्दात्‌ “य एको जालवानीशत ईशिनीभिः (श्वेत ३।१) इत्यादिश्र त्यन्तस्प्रहः । 

अनुवाद--जैसे वन को व्यप्ट की दृष्टि से बृजा? इस प्रकार अनेकसंख्या से 
युक्त करके व्यवहृत किया जाता है अथवा जैसे जलाशय को व्यष्टि की दुष्टि से 
“जलानि? इम प्रकार बहुत्त्रयुक्त करके व्यत्रहृत करते हें, उसी प्रकार अज्ञान में व्यष्टि 
की दृष्टि से अनेक का व्यव गर किया जाता हे। क्योंकि श्रूति कहती हे--'इन्द्र 
(इश्वर) मायाओं (अज्ञानों) के कारण बहुरूपवान्‌ भासित होता हे? (क्र०» ७४डो १८) । 
) टिप्पणी--यथा वनरय--भाव यह है कि जैसे बहुत से बरो को जब सामूहिक 
` रूप में कइना चाहते हैं तो उन सत्रको वन कहते हैं परन्तु जव एक एक को प॒यकपयक 
रूप में कहना चाहते हैं तो आम, जामुन, कटहल इत्यादि निन्न-मिन्न वृक्छां के नामों से 
व्यवद्धत करते हैं अथवा जिस प्रकार सभी कुएँ, तालात्र आदि में जल एक ही है, अतः 
जल का बोध कराने के लिए सवको जलाशय कहकर उन सब में सामूडिक रूप से 
एकत्व का व्यवहार करते हैं, पर अलग-अलग बोध कराने के लिर कुआँ, तालाब आदि- 
भिन्न भिन्न नामो से अभिहित करके उनमें बहुत्व का व्यवहार करते हैं, उसी प्रकार 
सम्पूर्ण प्रपंच के कारणभूत अज्ञान में समष्टिरूप से “अज्ञान? इस प्रकार एकत्व का 
व्यवहार करते हैं, किन्तु जीवगत अहंकार आदि के कारणभूत अज्ञान में व्यप्टिरूप से 
अनेक ग्रज्ञान' इस प्रकार अनेकत्व का व्यवहार करते है । यहाँ “वन-डे. आर 
धजलाशय-जल? दो दृष्टान्त दिये गये हैं | इसका तात्पर्य यह है कि ब्रह्म द्वारा समष्टिभूत 
ग्रज्ञान और व्यष्टिमृत अज्ञान रूप उपायियों से युक्त होकर ईश्वस्भाव और जीवभाव 
को प्राप्त होने पर उसका उन उपाधियो से सम्बन्ध होता है । उस सम्बन्ध का स्वरूप 
जानने के लिए दो कप्पनायें की जाती हैं-ब्रह्म अज्ञान तथा उसके कार्यों से (१) अवच्छेदः 
पूर्ण है, (२) उनमें प्रतिबिम्त्रित है । अवच्छिन्न मानने पर 'वेन-बृक्ष' का और प्रतिबिम्बित 
मानने पर “जलाशय-जल? का दृष्टान्त समझना चाहिए | « 

प्रत्र व्यस्तसमस्तव्यापित्वेन व्यष्टिसमष्टिताव्यपंदेश: । इयं 

व्यष्टिनिकृष्टोपाधितया मलिनसत्त्वप्रधाना । एतडुपहितं चेतन्ये- 
मल्पज्ञत्वानीश्वरत्वादिगुणकं प्राज्ञ इत्युच्यते, एकाज्ञानाभास- 


कत्वात्‌ । अस्य प्राज्ञत्वमस्पष्टोपाधितयाऽनतिप्रकाशकत्वात्‌ । 


(१ NR) 


छि० म०--एकस्मिन्नशाने व्यष्टिसमष्टिशब्दप्रयोगे निमित्तमाह ध्रत्रेति । 
-सप्तम्यर्थः। व्यस्तव्यांपित्वेने कार्यौपाधिजीवब्या पित्वावभासेन व्यध्टिताव्यपदेशः । 
समस्तव्यापित्वेन कारणोपाधिसवज्ञाविभक्तसर्वव्यावित्वेन समष्टिताव्यपदेशेन इत्वर्थः । 

निकृष्टोपाधितया --इति । ज्ञानप्रतिवन्धकातररणवान्‌ जीयो निकृष्टस्तस्योपाधि- 
तयेत्यर्थः । मलिनं रजस्तमोभ्याममिभूतं सत्त्व प्रधानं यस्पाः सा यथा ! रजस्तमसोः 
स्वातन्ञ्येण प्रतिबिम्बोदग्राहक्त्वायोगादिति भावः | 

एतदुपहितं--व्यष्ट्यज्ञानोपहितम्‌ू । एकाज्ञानाव भासकत्वात्‌ । ग्रज्ञानेकदेशा- 
बभासकत्वादिति यावत्‌ । 

व्यष्ट्यज्ञानोपहितस्य प्राज्ञशब्दवाच्यत्वे कारणमाह भ्रस्येति। अस्य जीवस्या- 
स्पष्टोपाधितया रजस्तमोभ्यामभिभूतसरवप्रधानव्यष्ट्यशञानोपाधिकत्वेन हेतुनातिप्र हाश- 
कत्वाभावात प्राशशब्दवाब्यत्वमित्यर्थः । प्रायेणाज्ञः प्राज्ञ इत्युक्तं भवति । ` 

अनुवाद- यहाँ त्रशान के व्यस्त या सीमित रूप में व्यात होने के कारण 
व्यष्टिगत तथा समस्त रूप में व्याप्त होने के कारण समष्टिगत का व्यवहार किया 
जाता है । (अज्ञान) की यह व्यष्टि निकृष्ट उपाधि होने के कारण मलिन ( श्रर्थात 
रजोगुण तथा तमोगुण से श्रभिभूत ) सत्त्वगुण की प्रधानता से युक्त होती है | इस 
(निकृष्ट) उपाधि से युक्त चेतन्य एफ ही अज्ञान का प्रकाशक होने के कारण अल्पञ्ञत्व, 
अनीश्वरन्त्र आदि गुणों से युक्त प्राज्ञ (प्रकृष्टेन अज्ञ) कहा जाता है। इसकी उपाधि 
{व्यष्टिगत ग्रज्ञान) के अस्पष्ट (मलिनसत्वप्रधा न) होने के कारण तथा अत्यन्त प्रकाशक 
न होने के कारण इसका प्राज्ञत्व (प्रकर्षेण ज्ञत्व) सिद्ध होता है । 


डिप्पणो--(१) नि कृष्टोपाधितया--तात्पर्य़ यह है व्यष्टि अज्ञान जीव की 


उपाधि है और समष्टि अशान ईश्वर की । जीव की उपाधि निकृष्ट इसलिए है कि 
बह स्वयं ईश्वर से निकृष्ट है; क्योंकि ईश्वर श्रज्ञानोपाभि का स्वामी होने के कारण 
सर्वज्ञ, सर्वशक्तिमान्‌ है और जीव अञ्ञानोपाधि (माया) के अधीन होने से अल्पश, 
श्रल्पसामर्थ्यवान्‌ है । पञ्चदशीकार ने भी लिखा है--'मायात्रिम्बो वशीकृत्य तां स्यात 
सर्वज्ञ ईश्वरः । अविद्यावशगस्त्वन्यस्तद्‌ वेचित्रयादनेकधा ।।? 

मलिनसत्वप्रधाना--जीव को उपायि ब्यटि रूप अज्ञान में रज-तम से 
अमिभूत मलिन सत्त्व की प्रधानता हे । (३) प्राज्ञः--बड़ा अज्ञानी । प्रकरेण प्रायेण 
चा अज्ञ: प्रः (प्रादिसमास) । वेसे अन्यत्र प्राज्ञ का अर्थ पण्डित होता है । प्रकर्षेण 
जानातीति प्राज्ञः प्र शा ञक = प्राज्ञः । प्रश एव प्राझः प्रश+अ्ण्‌ 'परज्ञादिभ्यश्च’ 
इत्यनेन । किन्तु यहाँ अ्रल्मज्ञत्व, अनीश्वरत्व आदि गुण वाले जीव के लिए प्रकृष्ट अज्ञ 
कथन ही विवक्षित है । (४) एकज्ञानावभासकत्वात्‌--श्रज्चान के एक ही अंश का (भिन्न- 
भिन्न जीवगत अलग-अलग अज्ञान का) प्रकाशन होने के कारण अर्थात्‌ निक्ृशेपाथि होने 
के कारण (सर्व जानाति सर्व नियच्छति’ इत्यादि विशेषताओं के न होने के कारण) | 
EE य प्रस्वष्टोपाधितया *** व्यष्टिगत अशान श्रस्पष्ट (मलिनसत्त्वप्रधान) होने के कारण । 
यहाँ कहने का तात्पर्य यह है कि रजस-तमस्‌ के द्वारा सत्त्वगुण के पराभूत हो जाने के 


(NR) 


कारण व्यष्टिगत अज्ञान अस्पष्ट होता है | अतएव जेसे धूलि आदि से अस्वच्छ दर्पण में 
सूयं का विम्ब स्पष्ट रूप से नहीं पड़ता है और अतएव वह अधिक प्रकाशक नहीं 
होता है उती तरह उपाध्रिभूत मलिन अज्ञान में चिदात्मा रूपी सूर्य का बिम्व अस्पष्ट 
रूप से पड़ने के कारण अधिक प्रकाशक नहीं होता है। इसलिये उसे प्राज्ञ वहा 
जाता है । चिदात्मा का प्रतित्रिम्ब स्पष्ट न होने के कारण उसे चिदाभास भी 
कहते हैं । 

अस्यापीदमहे ड्वारादिकाररत्वात्‌ कारणाशरीरमानन्दप्रचु— 
रत्वात्कोशवदाच्छादकत्वाच्चानन्दमयकोशः सर्वोपरमत्वात्सुषुप्ति— 
रत एव स्थूलसुक्ष्मशरी रप्रपजञ्चलयस्थान मिति चोच्यते । 

वि०--म ०--पूवदुपपहितस्य व्यपदेशमुक्त्वोपाधेरप्याह अस्यापीति | अपिशब्द 
ईश्वरोपाधिदृष्टान्ताथः । अहड्लारादेः सुषुप्त्याद्यवस्थायां संस्कारावशेष्रेण स्थितस्य 
कारणत्वादित्यर्थः । आनन्दप्रचुरत्वा देवेत्येवकारः कोशवदाच्छादकत्वादिति हेत्वन्तरस- 
मुच्चयार्थः । यद्वा आनन्दप्रचुरत्वाद्धेतोरेवेति भिन्नक्रमः । तस्मिन्‌ पचे कोशवदाच्छाद- 
कादित्यनुषञ्जनीयम । सवंशब्दो जाग्रत्स्वप्नविषरयः शेयमतिरोहितार्थम्‌ । 

श्रनुवाद--इस प्राज्ञ (जीव) की यह उपाधि (व्यष्टिगत अज्ञान) भी ग्रहको” 
आदि का कारण होने के कारण कारणशरीर, आनन्द की अधिकता तथा चैतन्य को 
कोश के समान आच्छादित किये रहने के कारण ्रानन्दमयकोश, (इसमे) सबका उपराम 
होने के कारण सुषुसि और स्थूल एवं सूम शरीर प्रपञ्च के लीन होने का आधार 
होने के कारण स्थूल-सूच्म-प्रपञ्च का लय स्थान भी कहलाती है । 

टिप्पणी-श्रहङ्कारादिकारणत्वात्‌``'भाव यह है कि प्राज्ञ चेटन्यगत अज्ञान भी 
सुषुस्तिकाल में अहंकारादि शरीर का उत्पादक होने से कारणशरीर है । सुषुसिकाल में 
इन्द्रियाँ या उनके विषय नहीं रहते, अतः कोई आसक्ति न होने के कारण आ्रानन्द- 
बाहुल्य होने से आनन्दमय है तथा प्राज्ञ चेतन्य का आच्छादक होने से कोश है, स्थूल- 
सूम शरीशें के लय का आधार होने के कारण स्थूलसूदमशरीरलयस्थान है और सबका 
उपराम-स्थल होने से सुपुप्ति है अर्थात्‌ पंचीकृत स्थूल शरीर (व्यावहारिक सत्ता) 
अपंचीकृत सूक्ष्म शरीर (प्रतिभासिक सत्ता) में विलीन हो जाता है, पश्चात्‌ उस प्राति- 
भासिक सत्ता (स्वप्नप्रपज्च) के भी अपने कारणभूत अज्ञान में लीन हो जाने के कारण 
सर्वोपरति हो जाती है । इस तरह का कथन वाक्यसुधा में भी पाया जाता है-लिये 
फेनस्य तद्धर्मा द्रवाद्याः स्युस्तरङ्गके । तस्यापि विलये नीरे तिष्ठन्त्येते तथा पुरा ॥ 
व्यावहारिक जीवस्प लयः स्यात्प्रातिभासिके | तल्लये सच्चिदानन्दाः पर्यवस्यन्ति 
साक्षिणि ॥? अर्थात्‌ जसे फेन क्रमशः जल में मिलकर शुद्ध जल के रूप में रह जाता है, 
वैसे व्याबहारिकसत्ता एवं प्रातिभासिकसत्ता के भी विलीन हो जाने पर शुद्ध चेतन्यांश= 
मात्र ्रवशिष्ट रह जाता है | 


छर Ei) 
६. ईश्वर प्राज्ञयो: ग्रानन्दानुभवः 
तदानोसेतावोश्वरप्राज्ञौ चेतन्यप्रदीप्ताभिरतिसुक्ष्माभिरज्ञान- 
ब॒त्तिभिरानन्दमनुभवतः 'ग्रानन्दभुक्‌चेतोमुखः प्राज्ञः' इति श्रृतेः 
“सुखमहमस्वाप्सं नाहं किञ्चिदवेदिषम्‌' इत्युत्थितस्य पराभर्शोप- 
पत्तेच । अनयोः समष्उिव्यष्ट्योर्व तवृ्षयोरिव जलाशयजलयोरिद्च 
बाञ्भेदः । . एतदुपहितयो री श्वरप्राज्ञयोरप दन गृक्षावच्छिन्नाकाश- 
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स्वश्वर' इत्यादि श्रृतेः । 
वि० म०--“सता सौम्य तदा सम्पन्नो भवति’ (छा० ६।८।१) इत्यादि श्रतेः 
सुषुसौ प्राशस्पेश्वरसम्पत्च्ममाप्राज्चे श्वरयोरेकत्वरम्‌ तदवस्थयोरप्यः्याकृतसुषुत्तयो रेकत्वः 
मिद्धवत्कृस्यानयोस्तदवस्थापन्नं भोगं दशयति तदानोम्‌ इति । तयोरप्यत्रस्थयोजींवावच्छेद- 
कस्य॒ व्यप्टयज्ञानस्य केनापि रूपेण स्थितत्वादेतावित्यादिद्विवचनोपादान सर्वात्मनेक्े 
पुनरुत्थानानुपपत्तः । आनन्दं स्वरूपानन्दमनुभवतः । आनन्दशाब्दो ऽज्ञा उत्र क्षिणोर- 
प्युपल बणपरः तदानीमखणडास्मस्त्ररूपचे गन्येने त्रानन्दाद्यनुभवे ऽम्दुपगम्यमाने स्वरूपस्य 
नित्यव्वात्तञ्जन्य शंस्का राभावेनावस्थान्तरे स्मरणरूपपरामर्शानुपपत्तेस्तदनुकूलमुपाधि-_ 
-विशेष॑ कल्पयति श्रज्ञान्वत्तिभिरिति | ्रन्तःकरणादेरप्यञ्ञानकायेत्वेन तदात्मकत्वात्तदमि- 
प्रायो ऽज्ञानशब्दो मा भूदिति विशिनध्टि अतिसुक्ष्माभिरिति । दुलंदप्रत्वमतिसूक्ष्मत्वम्‌ । 
तासां वृत्तीनां जडत्त्रात्कथं ताभिरानन्दाद्नुभव इत्यत आह चेतन्येति। तथा च वृत्ति- 
विनाशात्तद्रिशिष्टचेतन्यस्यापि विनाशासंस्क्ारजन्यं स्मरणमवस्थान्तरे सम्भवतीति 
भावः । तत्र प्रमाणमाह आनन्दभुक्‌ इति । चेतोमुखश्चेतन्यदीप्तज्ञानवृत्तिप्रधानः । 
श्वादिशन्दात्‌-- , 
“सुषुप्तिकाले सकले विलीने 
तमोऽभिघूतः सुखरूपमेति ।' (कंवल्य० १३) 
इत्यःदि श्र त्यन्तरग्रहः । तत्रेवानुभवमति प्रमाणयपि सुखमिति । ना चायं सुख- 
परामशो दुःखा भावतिष्रयस्तस्य तत्राननुभूतत्वात्तदनुभवसामग्र्याश्च तिरूपयितुमशक्यत्वात्‌ । 
विस्तृतं चेतद्व॒देरित्युपरम्यते सङ ग्रहात्रिकारात्‌ । उक्तोपाध्योस्तदुपड्तियोश्च प्राक्सिद्ध- 
बत्कृतमभेदं विशदय़ति अनयोरिति । प्राशेश्वस्योरभेदे श्रू ति प्रमाणयति एप्रसवेश्वर्‌ 
इति | अ्आदिपदात्‌ अश्र एप य सम्प्रसादो ऽश्माच्छ्रीरात्समुत्थाय परं ज्योतिरुपसम्पद्य 
स्त्रेन रूपेणाभिनध्यद्यत’ (छान्दो ८।३।४) इत्यादि श्रृ त्यन्तरग्रहः । 
अनुवाद“-उस्त"समय-"(पलुम्-क्रोर छनुखि- «के समय. इश्वर अर प्राज्ञ (जीव) 
 -चेतन्य से प्रदीप्त अत्यन्त सूच अज्ञानवृत्तियों से आनन्द का अनुभव करते हैं | जैसा कि 
भति (माण्छ्ू० ५) कहती है कि--प्राञञ चेतोमुख (अर्थात्‌ चैतन्य से दीम श्रशान इत्ति 
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से मुक्त) होकर आनन्द को भोगता है। और इसी से मै सुखपूवक सोया, मुझे कुछ 
ज्ञात नहीं रहा? ऐसा सोकर उठे हुए पुरूष का वाक्य उत्पन्न होता है (अर्थात्‌ प्रगाढ 
निद्रा (सुषु) में आनन्दपूर्वक सोने के उपरान्त जगने पर मनुष्य जो यह कहता है कि 
कै सुखपूर्वक सोया? इस अनुभव से सुषुप्ति में आनन्द के अस्तित्व का पता चलता है 
और 'सुफे कुछ ज्ञात नहीं रहा? इस अनुभव से अज्ञान के अस्तित्व का भी पता 
चलता है) । उ 

समष्टि और व्यध्टिरूप ग्रज्ञानोपाधियो में उसी प्रकार अभेद (ऐक्य) है जिस 
प्रकार वन और बच्च में या जल और जलाशय में (अर्थात्‌ जैसे. बच्चों से वन बनता है, 
वन वृक्षों से अलग कोई वस्तु नहीँ है और जल की बूँदों से जलाशय बनता है, जलाशय 
उनसे भिन्न कोई वस्तु नहीं है, उसी प्रकार समष्टिगत अज्ञान की उपाधि तथा व्यप्टिगत 
अज्ञान की उपाधि इन दोनों में भी भेद नहीं है । 

इन अ्रज्ञानोपाधियों से युक्त ईश्वर और प्राज्ञ (जीव) में भी उसी प्रकार अभेद 
है जिस प्रकार वन से अवच्लिन्न आकाश तथा वृ्षों से अवच्छिन्न आकाश में ओर जल 
में प्रतिबिम्बित आकाश तथा जलाशय में प्रतिबिम्बित आकाश में अभेद है (अर्थात्‌ जेसे 
बन से अवच्छिन्न आकाश तथा वृक्ष ते अवच्छिन्न आकाश दोनों एक हैं और जलाशय 
में पड़ा किसी वस्तु का प्रतिबिम्ब तथा जल की बूँद में पड़ा उसका प्रतिबिम्ब--ये 
दोनों भी एक ही हैं, उसी तरह समष्टिगत अज्ञान से उपहित ईश्वर तथा व्यष्टिगत 
अज्ञान से उपहित प्राश भी एक है) श्रुति भी आत्मा को “एप सर्वेश्वर? कहकर दोनों 
के अभेद को पुष्ट करती है। (माएडूक्योपनिषद्‌) । 

टिप्पणी--(१) तदानीमेतावीश्वरप्राज्ञौ--इसका अवतरण इस प्रकार है 
पहले कहा जा चुका है कि प्रलयकाल में ईश्वर तथा सुप्रुप्तिकाल में प्राज्ञ दोनों ही 
आनन्द का अनुभव करते है, इस पर प्रश्न उठता है कि प्रलय तया सुब्रुप्ति के समय 
अन्तःकरण आर उसकी दृत्तियाँ तो लीन हो जाती हैं फिर ईश्वर और प्राज्ञ श्रानन्द 
का अनुभव कैसे करते हैं | इसका उत्तर “तदानीम्‌? वाक्य के द्वारा दिया गया हे । 
अर्थात्‌ अन्तःकरण की वृत्ति के समान चेतन्यप्रदीप्त अज्ञान की भी सूक्ष्म वृत्तियाँ होती 
हैं। उन्हीं के द्वारा ईश्वर और प्राज्ञ उस समय आनन्दानुभव करते हैं। (१) आनन्दलुक्‌ 
--माणइक्योपनिषद्‌ में इसका सम्पूर्ण वाक्य इस प्रकार आया हे--“त्र सुप्तो न कञ्चन 
कामं कामयते, न कञ्चन स्वप्नं पश्यति तत्‌ सुघुप्तम्‌ । सुषुप्तस्थान एकीभूतः प्रज्ञानघन 
एवानन्दमयो ह्यानन्दभुक्‌ चेतोमुखः प्राज्ञ; (चेतन्यदीप्ताशानवृत्तिप्रधानः) ।? 

७. तुरीयचतन्यस्‌ | 

बनबुक्षत दवच्छिन्नाकाशयोजे लाशयजलतद्‌गतप्रति बिस्बाका- 

शयोर्वाऽधारभूतानुप हिताकारावदनयोरज्ञानलडूपहितचेनन्ययोराधा -- 


रभूतं यदनुपहितं चेतन्यं तत्तुरीयभित्युच्यते शिवमद्वंतं चतुर्थ मन्यन्ते 


क} 
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इत्यादिश्र ते: । इदभेव तुरीयं शुद्धचेतन्यमज्ञानादितदुप हितचेतन्धा-- 
भ्यां तप्तायः पिण्डवदविविक्त सन्महावाक्यस्य वाच्यं विवित्ता 


सल्लक्ष्यमिति चोच्यते । 

वि० म०--्राज्ञे श्वरात्मकस्य चेतन्योपहितत्वेऽनुपहितं चेतr्यमन्यदेवेत्वर्थाङुक्त | 
किं तदित्यपेक्षायां तत्स्वरूपसंज्ञे दर्शयति वन इति । ्राधारश्चासावनुपहितश्चासावाका~ 
शश्च स तथा तद्वदिति यावत्‌ । तद्यप्याकाशस्य वनाश्रयत्वं जलाशयाश्रयत्वं वा नास्ति 
तद्नारम्भकत्वात्तथाप्यवका शमन्त रेण तयोः स्थित्यनुपपत्तः तदाधारत्ववचनमिति 
द्रष्टव्यम्‌ । र 
1 अस्य चेतन्यस्थ तुरीयत्वं वच्ष्यमाणविश्वाद्यपेक्षुयेति द्रष्टव्यम्‌ । तत्र प्रमाणमाह 
शिवमिति । आदिपदात्‌--- 

त्रिघु धामसु यद्भोग्यं भोक्ता भोगश्च यद्धवेत्‌ । 
तेभ्यो विलक्षण; साक्षी चिन्सात्रो5हूं सदाशिव ॥' (केवल्य० १८) 

इत्यादि श्रुत्यन्तरग्रहः । अध्यारोपेण व्यासक्तचित्ततया प्रकरणार्थविस्मरणं मा 
भूदिति प्रसङ्गात्तमाह इदभेबेति । . 

अनुवाद--जिस प्रकार वन श्रौर वृक्ष तथा उनसे अवच्निन्न (सीमित) आकाश 
का एवम्‌ जलाशय और जल तथा उनमें प्रतिविम्बित ग्राकाश का आधार उपाधि से 
रहित महाकाश है उसी प्रकार ज्ञान तथा उससे उपहित दोनों चेतन्यो (ईश्वर तथा 
प्राज्ञ) का आधार जो अज्ञान से अनुपहित चेतन्य है बहे तुरीय (ब्र) कहलाता है । 
क्योंकि श्रुति (मारू ७) कहती है--शिव और अद्वेंत (चेत य) को चतुर्थं (तुरीय 
चैतन्य) मानते हैं | जिस प्रकार लाल गर्म लोहे के ट॒कड़े को “यह लोहा आग है? ऐसा 
कह दिया जाता है, उसी प्रकार यही ठुरीय शुद्ध चेतन्य अज्ञान आदि एवं उनसे उपहित 
दोनों चेतन्यं (ईश्वर और प्राज्ञ) से ्रपृथक्‌ होने पर “तत्वमसि? इस महावाक्य का 
वाच्य है और प्रथक होने पर लक्ष्य होता है । (अर्थात्‌ अज्ञानोपहित पूर्वोक्त ईश्वर तथा 
प्राज्ञ चेतन्य एबं तुरीय चैतन्य की एकता ही 'तच्वमसि (बह परब्रह्म तुम ही हो)? इस 
महावाक्य का वाच्यार्थ है और प्राज्ञे श्वर चेतन्य की अपेक्षा तुरीय चेत य की भिन्नता 
उसका लच्याथं है) । ० 

टिप्पणी--(१) तुरोयम्‌--चतुर्थ, विशुद्ध चेतन्य, परब्रह्म । चतुर्णों पूरण; 
इति चतुर्‌--छु -ईय, आ्राद्ललोप, ठरीय+ श्रच्‌ = ठुरीयम्‌ । अविद्या, ईश्वर एवं प्राज्ञ 
से चौथा होने के कारण विशुद्ध चैतन्य को तुरीय कहते हैं अथवा प्राज्ञ, तेजस और 
विश्व की अपेक्षा चौथा होने के कारण यह तुरीय कहलाता हे । 

शिवम्‌ --विशुद्ध चैतन्य को शिव भी कहते हे--'त्रिपु धामसु यद्‌ भोग्यं भोक्ता 
भोगश्च यद्भवेत्‌ | तेम्यो विलक्षणः साक्षी चिन्मात्रोऽहं सदाशिवः ||? (केवल्यउप०) । 

(२) तप्तायः पिण्डवत्‌ = तपे हुए लोहे के लोंदे. की तरह । भाव यह है कि अग्नि 
में तपे हुए लोहे के अत्यन्त लाल गोले में भार (वजन) आदि पार्थिवांश के रहते हुए भी 


( ४७ ) 


अग्नि के गुण--दाहकताशक्ति से सम्पन्न होने के कारण उसे अग्नि का गोला कहते हैं 
तथा उससे जल जाने पर लोहे का गोला जलाता है ऐसा व्यवहार करते हैं | यहाँ तप्त 
अयःपिण्ड का वाच्यार्थ होता है--श्रयः पिण्ड का अग्नि से अभिन्न प्रतीत होना, किन्तु 
अयःपिण्ड अग्नि नहीं हो सकता, . अतः “मुख्याथेबाधे लक्षणा? के नियम से यहाँ लक्षण 
करने पर लच्यार्थ होता है--अग्नि का भ्रयः पिण्ड से भिन्न प्रतीत होना | इसी तरह 
“तत्त्वमसि? का वाच्यार्थ होता है--ग्रज्ञानोपहित चैतन्य ईश्वर-प्राज्ञ तथा तुरीय विशुद्ध 
चैतन्य की श्रभिन्नता । परन्तु तुरीय चैतन्य अज्ञान से उपहित नहीं हो सकता 
अतः मुख्यार्थं का बाधक हो जाने के कारण यहाँ लक्षणा करनी पड़ती है और तब 
लक्ष्यार्थ होता है-श्रज्ञानोपहित चैतन्य का शुद्ध चैतन्य से भिन्न प्रतीत होना । 
| ८. श्रज्ञानस्यावरणाविकोपशक्तिद्ृयम्‌ 
अस्याज्ञानस्यावरणविक्ष पनामकमसि्ति शक्तिहयम्‌ । श्रावरण- 
शक्तिस्तावदल्पोऽपि मेघोऽनेकयोजनायतमादित्यमण्डलमवलोक- 
यितुन थनयथपिधायकतया  यथाच्छादयतीघ, तथाऽज्ञानं परिच्छिन्न 
मप्यात्सानकपरिच्छिन्नमसंसारिणमवलो कयितुबुडि पिधायकतयाच्छा- 
दयतीव, तादृशं सामर्थ्यंम्‌-तदुक्तम्‌ 
घनच्छन्नद्ष्टि घेनच्छन्नसक्र 
यथा मन्यते निष्प्रभं चातिमुढः । 
तथा बद्धसद्भाति यो सुढद्ष्टेः 


स नित्योपलब्धिस्वरूपोऽहमात्मा इति । 

वि० म०--एवमवस्थामिमानिसहितमज्ञानं सविभागं सप्रपञ्चं निरूप्येदानों 
त्कार्याध्यारोपं क्रमेण निरूपयिप्यंस्तदुपयोगित्वेनाज्ञानगतं सामथ्यं तावन्निरूपयति 
छ्रस्याज्ञानस्य इति । तत्रावरणशक्तिं सदृष्टान्तमुपपादयति आवरणेति । यद्यप्यज्चानस्य 
मूतंत्वामूर्तत्वाभ्यामनिर्वाच्यत्वान्न परिजिछुन्नत्वं तथापि परि्छेद्रापेक्षयाल्वत्वमात्र 
विवक्षितमिति दृष्टन्तदार्शन्तिकयोरवेषम्यम्‌ । बुद्धिपिधायकतयेत्यत्र बुद्धिशब्देन तदचु- 
रक्त चैतन्यं लक्ष्यते बुद्धेरशानकार्यत्वेन तदाबतत्वानुपपत्तेः निरूपितेञ्ये हस्तामलका- 
चार्यसम्मतिमाह तदुक्तमित्यादिना । ` र 

झनुवाद--इस अज्ञान (माया) की आवरण और विक्षेप नामक दो शक्तिय 
हैं। जिस प्रकार एक छोटा-सा मेघ का टुकड़ा अनेक योजन तक विस्तृत सूत्र को, 
दर्शक के दृष्टि-मार्ग का अवरोधक बन जाने से ढक-सा लेता है, उसी प्रकार सीमित 
होता हुआ भी अज्ञान असीमित तथा असंसारी (संसार से परे) आत्मा (ब्रह्म) को, 
देखने बाले (जीव) की बुद्धि का अवरोधक बन जाने से ह आइत-सा कर देता हैं, वसी 
बह शक्ति है। (अर्थात्‌ वस्तुतः अशान आत्मा को नहीं दकता, बल्कि वह जीव को 


\ ४८ ) 
॥ बुद्धि पर परदा डाल देता है, जिसके कारणे वह आत्म-स्वरूप का दर्शन नहीं कर 
पाता है) | इसलिए (हस्तामलक १० में) कहा गया है-- 

“जिस प्रकार .अत्यन्त मूर्ख व्यक्ति वादल से अपनी आँखो के टक दिये जाने 
पर सूय को मेघाच्छादित तथा प्रभाहीन समझता हे, उसी तरह मूढ़ दृष्टि वाले व्यक्ति 
को जो (आत्मा) जन्म-मर्णादि-वन्धनौं से वद्ध प्रतीत होता 
रूप आत्मा में हूँ ।? 

टिप्पणी--(१) आवरण''' इसका अवतरण यह हे कियदि आत्मा स्वयं प्रकाश 
एवं चेतन्यस्वरूप हे तो वह अपने स्वरूप को क्यों नहीं पहचान पाता ? और बृदि बह 
आत्मा निरीह एवं असंगोदासीन हैं तो फिर इस आकाशादि प्रपंच को क्यों रचता हे १ 
इन दोनों प्रश्नों का समाधान अज्ञान (माया) की दो शक्तियों के द्वारा किया गया है । 
वे शक्तियाँ हैं---(१) आवरण श्रित, (२) विक्षेप शक्ति | इनका लक्षुण--'“सब्चिदा-- 
नन्दस्वरूपम्‌ आवृणोति इति आवश्णशक्ति? श्रथात्‌ प्रमाता (जीव) की दृष्टि के आगे 
बर्दा डालकर सत्‌, चित्‌ तथा ग्रानन्दस्वरूप आत्मा को आवत करने वाली शक्ति को 
आवरण शक्ति कहते हैं। ब्रह्मादिस्थावरान्तं जगत्‌ जलबुद्बुदवत्‌ नामरूपात्मकं विक्षि- 
पति सुजतीति विक्षेपशक्तिः? अर्थात्‌ ब्रह्मा से लेकर स्यावर तक सम्पूणं नामरूपात्मक 
संसार. को जल के बुलबुले के समान पंदा करने वाली शक्ति विक्षेप शक्ति कहलाती हे । 
इर्हश्यविवेक? में इन दोनों शक्तियों का वणन इस प्रकार किया गया है--“शाक्तिद्रय 
हि मायाया विक्षे पावतिरूपकम्‌ | विक्षे पशक्ति लिङ्गादिव्रह्मायडान्तं जगत्सृजेत्‌ || अन्तर षट 
श्ययोभेंदं बहिश्च ब्रह्मतर्गयो; । स्राव शोत्ययरा शक्तिः सा संसारस्य कारणम्‌ ||? 

(२) अच्छादयतीव--मानी ढक लेता हे श्रथात्‌ वस्तुतः ढकता नहीं हे किन्तु 
ऐसा आभास होता है कि वह श्रावृत है। 


अनयैवावरणशक्तयाव च्छित्नस्थात्मनः कतृं त्वमोक्तृत्व पुख- 
दुःखमोहात्मकतुच्छसंसारभायनापि सम्भाव्यते यथा स्वज्ञानावृ-- 
तायां रज्जवां सर्पत्वसम्मावना । 

विक्षेपशक्तिस्तु यया रज्ज्वज्ञानं स्वावृतरज्जो स्वशक्त या 
सर्पाशिकसुख्धवयत्येवमज्ञानसपि स्वावृतात्मनि विज्लेपशक्त घाकाशा 
दिप्रपञ्चसुःद्वावर्यात, तादशं सारथ्यम्‌ । तदुक्तम्‌ 

विक्षेपशक्तिलिंग दिन्नह्माण्डान्त जगत्‌ सुजेत्‌' । इति । 

दि० म०--उक्तामावर्णशक्तिं तत्कार्यद्रारा  बुद्धिमारोहयति प्रनयेति . । 


अधिष्ठा नस्वरूपविशेषाबरणवशेन विपरीतार्थसम्मावना मवतीच्यत्र दृष्टान्तमाह यथा 
स्घाज्ञानेति । 


विज्ञेपशक्ति सृ्टान्तामाह विक्षेपेति । अत्राप्याचायाम्तरसम्मतिमाह तदुक्त 


बही नित्य एवं ज्ञानस्व- 


( ve 


विच्षेपेति । ग्रावरणविक्षेपशक्तिद्रयविशिष्टमज्ञानं कूटस्थासङ्गाद्रयचेतन्यात्मनो | 
णत्वोपाधिरिति भावः । तदुक्तमभियुक्तो:--- 

शाव्छाय विक्षिपति संस्फुरदात्मरूपं जीवेश्वरत्वजग दाङ्गतिभिमृष॑व । 

श्रज्ञानमावरण विश्वः श क्तियोगादात्मत्वझात्रविषयाश्रयताबत्तेन ॥ इति । 

( संक्षेवशा० १।२० ) 

श्रनुवाद- इसी श्रावरणशक्ति से ग्राच्छुन्न आत्मा का कतृ त्व, भोक्त, त्व, सुख- 
दुःख, मोह रूप. तुच्छ संसार की भावना भी उसी तरह संभावित होती है जेरे अपने 
अज्ञान से श्राबृत रस्सी में साँप की संभावना होती हे । 

विक्षेपशक्ति तो वह है-- जेसे रस्सी विषयक अज्ञान अपने से आच्छादित रस्सी 
में अपनी शक्ति से सर्प आदि की उद्धावना कराती है उसी तरह ( आत्मतिधयक ) अशान 
भी अपने से आदत आत्मा में विक्षेपशक्ति के कारण आकाश आदि प्रपंच की उद्धावना 
कराती है, वैसी (वह) शक्ति है | अतः (वाक्यसुधा १३ में) कहा गया है-- 

“विक्ष पशक्ति लिंग शरीर से लेकर ब्रझाण्ड तक (सम्पूर्ण) संसार की सृष्टि 
करती है । 
| टिप्पणी--। १) अनर्यवावरणशक्त्या--कहने का तात्पर्य है कि आवरणशक्ति के 
कारण जीव अपने वास्तविक स्वरूप को नहीं जान पाता, इसीलिये वह वास्तव में शुद्ध 
पैतन्य, अकर्ता, भोक्ता होते हुए भी श्रपने आएको कर्ता, भोक्ता, सुखी, दुःखी समभता है | 
(२) यथा रञ्ज्वज्ञादस्‌--भाव यह हे कि जिस प्रकार रज्जुविषयक ग्रज्ञान अपनी शक्ति 
र श्रज्ञानाबत रस्सी में सर्पत्व की भावना उत्पन्न कर देता है उती प्रकार ्रात्मविषयक 
न अपनी शक्ति से ग्रक्ञानाबृत आत्मा में विक्षेप शक्ति के द्वार सूम शरीर से लेकर 
ह्याण्डपर्यन्त आकाशादि की उद्धावना कर देता है। 

ठ. ब्रह्मणः संसारकारणत्वम्‌ 
शक्तिद्वववदज्ञानोपहितं चेतन्यं स्वएधानतया निमित्तं स्वोपा- 
Ee च भवति । यथा लूता तन्तुकयं प्रति स्वप्र 
ल्या निमित्तं स्वशरीरप्रधानतयोपादानं च *वति । 
वि० म०--नम्वेवंविधाज्ञानोपाधिकस्पेश्वरचेतन्यस्य जगत्कारणत्वं तन्नि ततत्वं 
दद वोभयं वेति जिज्ञासायामाह शक्तिद्वयवत्‌ इति | स्वप्रधानतया कूटस्थ चैत-- 
स्वरूपांवभासितया स्वोपाधिप्रधानतया उपाध्युपरक्तसत्तास्फूर्तिरूपतयेति भेदः | 

एकस्योभयविधकारणात्मकत्वे इृप्टान्तमाह ययेति । लूतोणनाभि; । तन्तुरेव 

यै तन्तुकार्यम्‌ । यथा लूता तन्तुनिर्माणे प्रसिद्धकार्पासतूलकाप्ठयन्त्रादिसहायमनपेद्धयैव 

1तानवितानात्मकं च तत्कार्यं जालरूपं सजत्येवमीश्वर: प्राक्सृष्टेरेक एवादितीयो-- 

हाय एव स्वमायाशक्स्यावेशमात्रेण लिङ्गादि ब्रह्माण्डान्तं जगत्‌ सृजेदिति भाव: । 
च श्र्‌ तिः । “यत्तदहश्यममाह्म?  (सुएड ० १।१।६) इत्युपक्रम्य 


( ५°) 


यथोणेनाभिः सृजते गृह णते च यथा प्रथिव्यामोषधयः सम्भवन्ति । 
यथा सतः पुरुषात्केशलोमानि तथाक्षरात्सम्भबतीह्‌ बिश्वम्‌’ ॥ 
९ (मुण्ड० १।१।७) 

न्यायोऽपि । प्रकृतिश्च प्रतिज्चादृष्टान्तानुपरोधात्‌ इति (ब्रह्मसूत्र १।४।२३) 

भ्रनुवाद--दोनों शक्तियों (आवरण आर विक्षेप) वाले श्रज्ञान की उपाधि से 
युक्त चेतन्य अपनी प्रधानता के कारण (जगत्‌ का) निमित्तकारण और अपनी उपाधि 
(अज्ञान) की प्रधानता के कारण उपादान कारण भी होता है। जेसे मकड़ी जाल रू 
कार्य के प्रति अपनी प्रधानता (अर्थात्‌ चेतन्य -प्राधान्य) की दृष्टि से निमित्तकारण हे 
घर अपने शरीर की प्रधानता की दृष्टि से उपादानकारण भी है । 

टिप्पणो--शक्तिद्वरय--यहाँ अवतरण जानने से पूर्व कारणों का लक्षण जान 
लेना आवश्यक है | न्याय-वैशेषिक दर्शन में कारण तीन प्रकार के माने गये हैं-सम- 
वायिकारण, असमत्रायिकरण और निमित्तिकारण । सांख्य-वेदान्त दर्शन में समवायि: 
कारण को ही उपादान कारण भी माना गया है | समवायिकारण उसे कहते हैं जिस 
कार्य समवाय सम्बन्ध से उत्पन्न होता है; जैसे तन्तु पट के समवायिकारण हैं, क्यों 
तन्तु्रों में ही पट कार्य समवाय सम्बन्ध से उत्पन्न होता है 1 असमवायिकारण वह दै, ज् 
समवायिकारण के निकटतः सम्बन्ध रखता है तथा जिसमें कारण का सामान्य लन्च: 
भी घटित होता है; जैसे तन्तुसंयोग पट का श्रसमवायिकारण है । उक्त दोनों कारणों 
भिन्न तथा कायोत्त्ति में सहायक निमित्तकारण कहलाता है, जेसे करपा आदि पट ब 
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TS he a उठता है कि ब्रह्म के श्रज्ञान से उपहित होने पर संसार की सुर 
होती है, अतः श्रज्ञान से उपहित चैतन्य ( ब्रह्म ) संसार का कारण हुआ । किन्तु ङ्ग 
जगत्‌ का निमित्तकारण है या उपादानकारण १ यदि निमित्तकारण कहें तो भ्र ति 
विरोध होता है; क्योंकि “तस्सुष्ट्वा तदेवानुप्राविशत्‌ (अर्थात्‌ वह्‌ ब्रह्म जगत्‌ की सु 
करके उसी जगत्‌ में व्याप्त हो गया) इस तैत्तिरीय उपनिषद्‌ के वाक्य से पता चल्ला 
है कि वह ब्रह्म अपने कार्य में व्याप्त है, निमित्तकारण कार्य में व्याप्त नहीं होत 
अतः ब्रह्म को निमित्तकारण नहीं मान सकते | यदि कहें कि उपादान कारण है 
यह भी टीक नहीं, क्योंकि यदि नित्य चेतन ब्रह्म संसार का उपादान कारण मा 
जाएगा तो “कारणगुणा कार्यगुणानारभन्ते' इस नियम के अनुसार कारण के गुण क 
में भी होने से यह क्षणभंगुर जइ़-प्रपञ्च भी नित्य तथा चेतन हो जाएगा । इसी प्र 
का उत्तर 'शक्तिद्वय’ इत्यादि पंक्ति में निहित है। इसका तात्पर्य है कि ब्रह्म जगत्‌ 
निमित्तकारण भी है तथा उपादान कारण भी । जिस प्रकार एक ही मकड़ी इ 
तन्तुरूप कार्यं के प्रति चेतन्यप्रधानता के कारण निमित्तकारण होती है तथा छ 
शारीर के प्राधान्य के कारण उपादान कारण भी हे । यदि मकड़ी चेतन न हो 
केवल शरीर से तन्तु नहीं बन सकते । यदि शरीर न हो तो केवल चैतन्य से ही त 
नहीं बन सकते -। इस प्रकार जालरूपी कार्य में मकड़ी की चेतनता तथा जुस 
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(विशिष्ट) शारीर दोनों ही कारण हैं । इनमें से पहला जाल का निमित्तकारण है 
दूसरा उपादानकारण | इसी प्रकार चेतन्य (ईश्वर) भी अपनी चेतन्यप्रधानता के कारण 
जगत्‌ का निमित्तकारण है तथा ज्ञानरूप उपाधि की प्रधानता के कारण उपादान 
कारण भी है । संसार ञ्रज्ञानोसन्न है । अतः अज्ञान (माया) संसार का उपादान 
कारण है । विशुद्ध चेतन्य जगत्‌ की सृष्टि नहीं करता, केवल माया भी जगत्‌ की सृष्टि 
नहीं कर सकती, क्योंकि वह जड़ है, ब्रह्म के अधिष्ठान में ही वह प्रव॒त्त हो सकती है । 
अतः एक (चैतन्य) की दृष्टि से ब्रह्म जगत का निमित्तकारण है तथा दूसरे (माया) की 
दृष्टि से उपादानकारण है। इन दोनों कारणों को मिलाकर इनका हूक नाम रखा 
गया हे-अभिन्ननिमित्तोपादानकारण | 

इस पर भी शांका रह ही जाती है कि जब अविनाशी जगत्‌ का अभिन्ननिमित्तो 
पादानकारण है तो जगत्‌ नश्वर केसे हो सकता है । इसका उत्तर है कि परिणाम- 
बाद में कार्य में कारण के गुण जाते हैं, किन्तु विवर्तवाद में नहीं । अर्थात्‌ जो जिसका 
परिणाम होता है (जैसे दही दूध का परिणाम है) उसमें उपादान कारण के गुण 
अबश्य रहते हैं किन्तु जो जिसका विबतं होता है ( जैसे रस्सी में सर्प का भान ) उसमें 
उस कारण के गुण नहीं रह सकते | यह चराचर जगत ब्रह्म का विवतं है, परिणाम 
नहीं । अतः इसके प्रधान कारण अज्ञान (माया) की अपेक्षा परम्परया सम्बन्धित ब्रह्म 
के ९ कारण होने पर भी इसमें ब्रह्म के गुण नित्यता, चेतनता आदि नहीं रह 
सकते । 


१० सृष्टिक्रमः 
तमः प्रधानविक्षेपशक्तिमदज्ञानोपहितचेतन्यादाकाश श्राका- 
शाद्वायुर्वायोरग्तिरग्नेरापो$डू यः पृथिवी चोत्पद्यते 'तस्माद्वा 
एतस्मादात्मन भ्राकाशः सम्भूतः' इत्यादिश्रते 
बि० म०--तिदेवं चेतन्यस्य जगत्कारणत्वं प्रपञ्च्य ततः कार्योतत्तिक्रमं दर्शयति 
तमः प्रधानम्‌ इति | तमसः प्राधान्यनिदेंशाद्रजः सस्वयोरपि तत्र मात्रया बृत्तिद्र ष्टव्या । 
उक्तभूतसृष्टिक्रमे प्रमाएमाह तस्मादिति । नम्वाकाशं नोत्पद्यते निरवयद्रव्मत्वादात्मवदिति 
चेन्न । उदाहृतश्रुतिबाधितविषयत्वेनानुत्थानास्रत्यनुमानबिरोधाच्च | तथाहि आकाशमुत्पद्यते 
महत्त्वे सति भूतत्वान्महापुथिव्यादिवत्‌ । न चाश्रयासिद्धो हेतुराश्रयस्याकाशस्योभयवादि- 
सिद्धत्वात्‌ । न च धमिंग्राहकप्रमाणबाधनिबन्धनाप्याश्रयायासिद्धताहेतोः । धर्मिग्राहक- 
प्रमाणेन शब्दाश्रयत्वेनाकाशाख्यषमिंमात्रसिद्धावपि तद्गतनित्यत्वादेस्तेनासिद्धेः । न च 
स्वरूपासिद्धो भूतत्वमहत्त्वयोः पक्षे सम्प्रतिपत्तेः. नापि व्याप्यत्वासिद्धो निरुपाधिकत्वात्‌ । 
न च ममृतत्वं सावयवत्वरूपत्वादेरुपाधित्वं शक्यं गुणकमणोः साध्याव्याप्तेः | भूतत्बद्रन्य- 
त्वसामान्यवत्त्वादेश्व साधनव्यापकत्वात्‌ । 
` अत्र द्रव्यत्वव्यतिरिक्तावान्तरजातिमत्वमुपाधिरिति चेन्न अध्वसेन साध्याव्याप्तेः | 
तस्योत्पत्तिमत््वेऽपि जात्याश्नयत्वाभावात । न च साध्यस्योत्पत्तिमत्त्वस्य भावधामि कस्बान्न 
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पध्वत्ते प्रसक्तिरिति वाच्यमुत्पत्तिमात्स्यैवाकाशे साध्यत्वात्‌ | अ्रन्यथा विप्रतिपत््यविष-~ 
याणां द्र्यत्वादीनां धर्मिंगतानां साध्यताप्रसंग इत्यनुमानाकौशलमापद्ोत । न चान्यः 
कश्च दुपाथिरुत्मे च्यते । अविम॒त्व॑ त्वाकाशेऽपि वेदान्तिनः समानं “ज्यायानन्तरिच्षात्‌? 
(छा० ३।१४।३) थिनाबृतमेवं च दिवम्‌? (मदाना० १।३) इत्यादावात्मापेक्षयाकाशस्थ 
न्यूनपरिमाणुत्वश्रवणात्‌ | अतो न तं प्रति तस्योपाित्वम्‌ । नापि विरुद्ध साध्यविपर्यया- 
व्याप्तेः | नापि साधारणने कान्तिको विपक्षाप्रवेशात्‌ | नाप्यसाधारणः सपक्षगामित्वात्‌ । 
नापि कालातीतो बाधकप्रमाणानिरूपणात्‌ | न चोक्तानुमानं बाश्रकमिति वाय्यं तस्व 
नरशिरः कपालशुद्धतानुमानबदागमवाधितविषयत्वस्योक्तत्वात्‌ । 

न च श्रृ तेराकाशाभिव्यक्तिमारार्थतवान्नोतय््यर्थतेति वाच्यम्‌ । सिद्धे चाबुमान- 
स्यावाधरितविषयत्वेन प्रामाण्ये र तेरन्या थत्वति दविस्तत्सिदधा त्रितरसिद्वरितीतरेतराश्रयात्‌ | 
किञ्च “तस्माद्वा एतस्मादात्मन आकाशः सम्भूतः? इति (तैत्ति० २।१) सक्ृच्छुतः सम्भूत- 
शब्द आकाशे साक्षात्सम्बध्यमांनो गौणः स एव वास्चादावनुषज्यमानो मुख्य इति महदिदं 
व्याख्यानकोशलं तार्किकपशो: | नापि सन्दिग्धाने कान्तिकता विपक्षव्यावृत्तोः स्फुटत्वात्‌ । 
` नापि प्रकरः्समता तदनुमानस्य दुर्बलत्वेनोभयोः समानबलत्वाभाबात्‌ । निरवयवद्रव्य- 

स्वस्थ विनश्यदवस्थापन्ने पटे व्यभिचारात्‌ | ्रवयवस्बात्यन्ताभावाधिक्रणत्वं निरवयव- 
शब्देन विवक्षितमिति चेन्न | अवववशब्देन श्रदेशविवक्षायां सर्वस्याप्यवयविप्रदेशस्याचय-- 
वस्बेनोपक्षी णत्ादबवब्यभावगसङ्गात्‌ । आश्रयविवज्ञायामन्यतरासिद्धौ हेतुः स्याकाशा- 
भयस्य ब्रह्मणो ममेष्टत्वात्‌ । तस्माच्वद्नुमानं न पतिपक्षः । नापि प्रतिपक्षान्तरमुत्पेदयते । 
„ तस्मा दनुमा नेनाप्याकाशोत्पत्त: सम्भावितरवाच्छु'्कतर्कश्रदामना दुत्य शर्‌ त्युक्त मेवाकाशजन्मे 
तरजन्मवच्छुद्वेयम्‌ । 
अभ्युपगम्य चेदं परमाणूनामनुलत्तिमत्त्वं महत्ते सतीति हेवुर्विशेषितः । तदनभ्यु- 
' पगमे तु भूतत्वादित्येव हेतुः। तथा हि चतुर्विधाः परमाणव उत्पद्यन्ते मूर्तत्वा द्‌भूतत्वाद्रा 
पटादिवत्‌ । नच मनसि मूर्तत्वहेतोरनेकान्तिकता तस्यापि पच्यतुल्यस्वात्‌ | न च 
धर्मिग्राहकप्रमाणबाधः सिद्धेऽपि तेन धर्मिस्वरूपे तदूगतनित्यत्वादेरसिद्ध : । न च परमाण- 
नामपि कायंत्ये कारणानवस्थाना्न किमपि मूलकारणं जगतः स्वादिति वाच्यं ब्रह्मण 
एव जगः्यूलक्रारणस्य शर_तिस्मृतीतिहासपुराणप्रसिद्धस्वात्‌ । तथा दिक्कालावुच्पत्तिमन्ता-- 
वचेतनभावत्वात्पटवतू | न वास्माकमविद्यायां व्यभिचारस्तस्था भावाभावविलक्षणत्वा*यु- 
` पगमात्‌ । श्रन्येऽपि हेत्वाभासाः पूबंबदुझरणीया:। न च सामान्यविशेप्रसमवायेषु व्यभि- 
' चारस्तत्र सामान्यस्य विचार्यमाणे बह्मास्वरूपान तिरेकाद चेतनत्बहेतोस्तत्रा प्रवृत्त: । तथा 
हि विरोत्रास्ताबस्सामान्ये कल्पिता इति त्बविद्यावादे निरूपितम्‌ । तथा च द्रव्यत्वादीनां 
सापान्यविशेपराणां सामान्यमात्ररूपतायां सत्तावामन्तर्भावः । ससाया पि स्फुरणचिरहि- 
ताया; क्वाप्यनुपलम्भात्‌ स्फुरणमात्रत्वं युक्तम्‌ । स्फुरणं च ब्रझौँव 'सदेव सौम्येदः 
(छा० ६।२।१) “सत्यं ज्ञानं? (तैत्ति०. २।१।१) इत्यांदिश्र ते; । ब्रझ तं परादाञ्रोऽन्यत्रा- 
त्मनो ब्रह्मवेद? (बृह २।४।६) इत्यादौ परब्रहास्वरूपाति रिक्तत्वेन ब्राक्षण्यादिजातिं 
बिजानतो निन्दाश्रबणाच्च । तस्मान्न सामान्बे व्यभिचारः | विशेष्रसमवायौ ठु लपुष्प- 
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कल्पी । श्रनयोड्था खपुष्पकल्पत्व॑ तथा चिदानन्दलहरीटीकायां प्रपञ्चितमस्माभिरिती- 
होपरम्यते । 

श्रुतवरच भवन्ति प्रत्यनुमानबाधिकाः । “अणोरणीयान्‌? (तैत्ति० श्रार० १०] 
१०।१) इति हि परमाणोरणीयः परबकारणं ब्रह्म दर्शयित्वा यस्मात्परं नापरमस्ति 
किञ्चियस्मान्नाणीयो न ज्यायोऽस्ति कश्चित्‌? (तैत्ति० आर० १०११०] ३) इति तैत्तिरीय- 
श्र,तिस्तद्व्यतिरिक्तमणु महच्चाविशेषेण प्रतिषेधति । “असतोडदध्षि मनोऽसुञ्यत? (तेत्ति० 
आ० २।२।६।१०) 'एतस्माज्जायते प्राणो मनः सर्वच्धियाणि चः ` (सुर्ड० २।१।३) 
इति च तेत्तिरीयाथर्वणश्रूती मनस उत्पत्ति स्पष्टमाचक्ष ते । तथा “ज्ञः कालकालो गुणी 
सर्वविद्यः?' (श्वेता० ६।२) “सर्व निमेषा जज्चिर? इति च (तैत्ति आर० १०।१।२) 
श्वेताश्‍वतरतेत्तिरीवश्रू.ती कालस्यापि कार्यतामावेदयतः | “पुरुष एवेद सर्वे? (ऋकसंहिता 
१०।६।२) इत्युपक्रम्य 'दिशः श्रोत्रात्‌? (ऋक्सं० १०।६०।१४) इति पुरुपसक्तात्मिका 
श्र्‌ तिर्दिशां पुरुषविकारत्वं सूचयति | 

वस्तुतस्तु प्राच्यादिव्यपदेशस्यादिस्यगत्युपाधिना नभस्पेव कल्पितत्वान्नाकाशाति- 
रिक्ता दिगस्तीति गमयितव्यम्‌ । न च ब्रह्माप्युत्पद्यते कारणत्वादाकाशवदिति वाच्यम्‌ 
“अजो नित्य (कठ० २।१८) इत्यादिश्रुतिविरोधात्‌ “असम्भवस्तु सतोऽनुपपत्तेः? (ब्रह्म . 
सूळ २।३।९) इति न्यायविरोधाच्च । एतेन जगदुत्पत्तिप्राक्काले ब्रह्मातिरिक्त वस्तु 
नास्तीति दर्शितम्‌ ! अविद्यायाश्चात्मशक्तित्वेन ततः पाथंगर्थ्यायोगाज्जीबानां च तदा 
' परमात्मनि समपन्नत्वात्तदषृष्टानां च ` तदुपाध्यन्तः करणनिष्ठानां तत्संस्काराविशेषाविद्या- 
मात्रत्वेन पथक्सत्त्वाभावात्‌ | बिस्तृत चेतदाचायैविंयदधिकरणादानिति विश्रम्यते । 
“्काशाद्वायुर्वायोरग्निः (तेत्ति०; २।१।१) इत्यादाबाकाशादिभावमापन्ञादविद्यासहायाद्‌- 
ब्राह्मण एव वाख्वादीनामुलत्तिरिति द्रश्‍व्यम्‌ । 'तत्तेजो$स॒जत तत्तेज ऐकत? (छा० 
६।२।३) इत्यादिश्र्‌त्यन्तरे तेजः प्रभतेरपीक्षणपूर्वकमवा दिसष्ट्त्वश्रवणात्‌ । अचेतनस्य 
चेच्तणानुपपत्तेः । न्यायोऽपि “तदमिध्यानादेव तु तल्लिङ्गात्सः? (ब्रह्मसूत्र २।३।१३) 
इतीममेवार्थ निणयति । एतेन मधानाण्वादिवादा निरस्ता बेदितव्यास्तेपां श्र तिविरुद्ध- 
त्वान्यायविरुद्धल्वाच्च | न ह्यचेतनं चेतनानापिष्ठितं किञ्चित्कुवंदुपपद्यते रथशकटा दाव 
दर्शानात्‌ | अतो न प्रधानबाद ग्राश्रयणीयः | तथा परमा णुवादोऽपि अण्वो्व योः संयो 
गस्याव्याप्यवृत्तित्वे तयोः सावयवतापत्तेरनित्यत्वप्रसङ्ग: । तत्सं्ोगस्व व्याप्यवृत्तित्वे 
निरवयवयोरणवोरेकर्मिन्नितरस्य सम्मितत्वात््रथिमानुपत्तिस्तथा च तत्कार्यस्य द्व यणु- 
कस्यापि परिमण्डलत्वप्रसज्ञः | किञ्च द्व यणुकारम्मसमवे परमाणू कथञ्चिद्विक्रियेते न 
वा । आव्रैऽनित्यत्वादिदोषापत्तिमं लिएडादिवत्‌ । द्वितीये परमाणुसमूह एव द्र यणुका दि- 
कार्य स्यात्तुणतूलवत्‌ | इत्यलं प्रपञ्चेन । प्रकृतमनुसरामः | 

श्रवुवाद--तमोगुण की प्रधानता बाले, विक्षेपशक्ति से सम्पन्न तथा अज्ञानोपाधि 
से युक्त चेतन्य (ईश्वर) से आकाश, आकाश से वायु, बायु से अग्नि, श्रग्नि से जल 
और जल से पृथ्वी उत्पन्न हुई । क्योंकि श्रति (तैत्ति २।१।१) कहती है-- उस आत्म 
से आकाश उत्पन्न ह्या? | 


(0007) 


टिप्पणी--तम: प्रधानविक्षेपशक्ति--यहाँ सृष्टि-प्रक्रिया का वर्शन किया गया 
है | अज्ञान की दो शक्तियों--आवरण और विक्षे प---का निरूपण पहले किया जा 
चुका हे | इनमें आवरणशक्ति का कार्य भी बताया जा चुका है। ग्रव विक्षेपशक्ति का 
कार्य बताते हें । उसी के द्वारा संसार की सृष्टि होती है । सृष्टिक्रम में पहले अज्ञानो- 
पहित चैतन्य से आकाश आदि पंच महामूतों की उपपत्ति होती है । ये महाभूत जड़ 
हैं | जडता तमोगुण के कारण आती है | अतः आकाशादि के जनक अज्ञान में तमोगुण 
की प्रधानता मानी गई है । वेदान्तदर्शन आकाश को नित्य नहीं मानता है जेसा कि 
वैशेषिक दर्शन मानता है । भूतों की अनित्यता के प्रमाण में वेदान्ती “तस्माद्वा 
एतस्मात-- इत्यादि श्र्‌तियों को प्रस्तुत करते हें । इस विपय में अन्य प्रमाण हैं-- 
“य॒तो वा इमामि भूतानि जायन्ते येन जातानि जीबन्ति’ (ते० उ०) । “अहं सर्वस्य प्रभवो 
मत्तः सर्व प्रवतंतेः (गीता) । पुरुष एवेदं सवम्‌’ (ऋग्वेद--दशम मण्डल) । इससे 
सांख्य का प्रकृतिकारणवाद और नेयायिकों का परमाणुकारणवाद भी खण्डित हो 
जाते हैं । 

तेषु जाड्याधिक्यदशनात्तमः प्राधान्यं तत्कारःास्त। तदःनो 
सत्त्वरजस्तमांसि काररागुराप्रक्रमेण तेष्वाकाशादिषूत्पञ्चन्ते । एता+- 
न्येव सुक्ष्मभुतानि तन्मात्राण्यपञ्चीकृतानि चोच्यन्ते । एतेभ्यः 


सुक्ष्मशरीराणि स्थूलभूतानि चोत्पद्यन्ते । | 
वि० म०--तमः प्रधानविक्ष पशक्तिमदज्ञानोपहितं चेतन्यमाकाशादिकारण- 
मित्युक्त तत्कथमवगम्यते भूतकारणाज्ञाने तमः प्राधान्यमिति तत्राह तेषु च इति । 
जाड्याधिक्यदर्शंनात्‌ इत्यत्राधिक्यशब्दं प्रयुञ्जानः सत्तास्फूर्तिपदत्वेन कार्येषु चेतन्यस्यापी- 
षदनुवृतिं सुचयति । तथा चाहुस्तत्त्वदर्शिनः । 
“अस्ति भाति प्रियं रूपं नाम चेत्यंशपञ्चकम्‌ । 
श्राद्यं त्रयं ब्रह्मरूपं जगद्रूपं ततो इयम्‌ ।४ इति (वाक्यसुधा २०) 
वशिष्ठो 5प्याह--- 
'यदस्ति यद्धाति तदात्मरूपं 
नान्यसततो भति न चान्यदस्ति । 
स्वभावसंवित्प्रतिभाति केवला 
प्राह्म ग्रहीतेति मृषा विकल्प? ।॥। इति 
उत्पमानेष्काशादिषु वच्माणकार्यानुरूपं शुणत्रयमुपलम्भयति तदानीमिति |. 
कारणस्याब्याकृतस्य ये गुणाः सच्चादयः तेषां प्रक्रमेण तान्‌ गुणानारभ्य यथाकार्यक्रमं 
सत्त्वादिगुणाः सहैव कार्यैस्तेषूत्पद्यन्त इत्यर्थः | 
नन्वव्याक्ृतात्पञ्चतन्मात्राशि क्रमेण जायन्त इति हि स्मृती तिहासपुराणेषु 
प्रसिद्धिस्तत्कथमाकाशादेरिहोत्पत्तिराम्नायत इति तत्राह एतान्येवेति । एतान्येवाकाशा-- 


( ५४ ) 


दीनि सूदमभूतानि व्यवहाराक्षमाणि तन्माचाणि शब्दादितावन्मात्रैकस्वभान्यपञ्चीकृतानि 
परस्परमसंखुष्टानि चेति स्मृत्यादिषूख्यन्ते महर्षिभिरित्यर्थः । तदेवंभूता ध्यारोपं श्रौतमनु- 
क्रम्येदानीं भौतिकाध्यारोपं प्रतिजानीते. एतेभ्य इति । प्रतिज्ञातैकदेशं विवुणोति सूक्ष्म 
शरीरारि इति । 
अनुवाद उन (महाभूतो) में जड़ता अधिक दिखाई देने से उनके कारण 
(अज्ञान) में तमोगुण की प्रधानता मानी गई है | उस समय 'कारण के गुण कार्य में 
आ जाते हैं? इस न्याय से उन आकाश आदि में सत्त्व, रजस्‌ और तमस्‌ (ये तीनों गुण) 
उत्पन्न होते हैं । ये ही (आकाश आदि) सूदमभूत, तन्मात्रा और अपञ्चीकृत भूत कहे 
जाते हैं । इन्हीं से सूक्ष्म शरीरों और स्थूल भूतों की उत्पत्ति होती है । 
टिप्पणी--(१) कारणगुणप्रक्रमेण -'कारण में जो गुण होते हैं, वे कार्य में 
उद्भूत हो जाते हैं--कारणगुणा हि कार्यगुणानारभन्ते” | यहाँ अज्ञान त्रिगुणात्मक 
है, अतः उसके कार्य आकाश आदि भी जिगुणात्मक होने चाहिये । (२) सुक्ष्मभूतानि--- 
अकाश आदि भूत जब तक एक' दूसरे में सम्मिश्चित नही होते तब तक सूच्रमभूत 
कहलाते हैं, जब तक प्रत्येक में पाँचों भूतों का अंश नहीं मिलता है तब तक वे श्रपञ्ची- 
कृत हैं और एक दूसरे से अमिश्रित अपने बिशुद्ध रूप में उन्हें तन्मात्र भी कहते हैं । 
नान्येव इति तन्मात्राणि 'मयूरव्यंसकादयश्च”ः सूत्र से तत्पुरुष समास हुश्रा हे । शब्द, 
स्पर्श, रूप, रस और गन्थ-इनको तन्मात्र कहा गया है । सूम वस्या में आकाश 
में केवल शब्द, वायु में केवल स्पशै, अग्नि में केवल रूप, जल में केवल रस और पृथ्बी 
में केवल गंध रहता है, अतः श्राकांश आदि भी तन्मात्र कहे गये हैं । 


११. सुक्ष्मशरी रोत्पत्ति: 
सूक्ष्मशरीराणि सप्तदशावयवानि लिगशरीराणि । अवयवास्तु 
ज्ञानेन्द्रियपञ्वकं, बुद्धिमनसी, कमें न्द्रियपञ्चक, वाय्ुपऽचकञ्चेति \ 
वि० म०--लिङ ग्यते ज्ञाप्ते प्रत्यगात्मसद्धाव एभिरिति लिङ्गानि तानि च 
तानि शरीराणि च शरीरप्रतिष्ठत्वास्छरीरसाधनत्वाद्वा धर्मादिद्वारेणेति लिङ्गशरीरा- 
खीत्यर्थ: । तथा च प्रयोगः। “विमतानी्द्रियाणि प्राणश्च स्वातिरिक्तस्वानुगतचेतन्याधि- 
४्ठान ूर्वकप्रवृत्तयोऽचेतनत्वाद्रथादिवत्‌? इति । श्रृतिश्च भवति । 'प्राणस्य प्राणमुत 
चच घश्चचस्त श्रोत्रस्य श्रोत्रं मनसो ये मनो विदुः? (बृह० ४।४। १८) इति `यो वेदैदं 
जिध्राणीति स आत्मा गन्धाय घ्राणम्‌? (छा० ८।१२।४) इत्यादिका च। ` १ 
के पुनः सप्तदशावयवा इति तानाह अवयवास्तु इति । ननु कथं लिङ्गशरीरं 
सध्तदशावयवमिति निर्धार्यते । यावता पुर्यष्ठक॑ लिज्ञमाचच्तते सुरेशवराचार्याः 
पञ्चीकरणवार्तिके-- ॒ 
ज्ञानेन्द्रियाणि पञ्चेब पञ्च कर्मेन्द्रियाणि च । 
मनोबुद्धिरश्हिडूरचत॑ चेति चतुष्टयम्‌ ॥ 


लाटी ली न 
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प्राणोऽपानस्तथा व्यान उदानाख्यास्तथैव च । 
ससानश्चेति पञ्चेताः कीतिताः प्राणबृसयः ॥। 
खं वाय्वग्न्यब्घरित्र्यश्च भूतसूक्ष्माणि पञ्च च। 
` ` श्रविद्याकामकर्माणि लिङ्ग . पुर्यष्टकं विदु’: ॥ इति ॥ 
अन्यत्र पुनरन्यादुशं वर्णितं । मूतसूइ्मपञ्चकं कर्मज्ञानेन्द्रियरचकडयं चतु- 
वृ'ल्षिमेकमःतः करणं पञ्चवृत्तिक एकः प्राणश्चेति सप्तदशावयया इति | अतः कथं निर्णय 
इति | उच्यते | न चेवेशां पक्षाणां विकल्पोडस्युपेयते वस्तुनि तदयोगान्नापि समुच्चयस्त र 
ममाणाभावात्किन्त्बिहोक्तस्य सप्त दशफस्पैव संक्षेपविस्तरभेदेन तथा तथा तत्र तत्र 
कथनम्‌ | तथाहि | इहोक्तानां हि सप्तदशानामवयवानां मूतसूदमाण्युपादानानि तडुपादानं 
चाविद्या । अ्रतश्चोपादानोपा देययो रभेदान्नाविद्या भूतसूच्मेभ्यः प्रथग्विवच्यते । भूतसूक्ष्माणि 
च लिङ्कशरीरेभ्यो न प्रथगभियेयन्ते । कामक्रमंणोरप्यन्तः करयाबृत्तिःवेन तदाश्रितत्वेन 
च तदभेदान्न पार्थगर्थ्यविवक्षा | अतः एरयप्टकवार्तिकेन न विरोधः । तथा पक्षान्तरे5पि 
भूतसूद्ध्माणि तत्कार्येम्थः प्रथक्क्रत्यान्तः करणप्राणयोश्च वृत्तिवृत्तिमतोरभेदं गृहीत्वा 
सपतदशत्बं निरूपितम्‌ | तथा च सिक्षदशः प्रजापतिः’ (शतपथ ५।२।२। ३) इति रतेः 
प्रजापतेहिरण्यगर्भस्य सत्तदरात्वा वगमात्सप्तदशावयत्रमेव लिङ्गरारीरं मुख्यं शेबमिति | 
तदुक्तमभियुक्ते :--- eal 
'मुख्य तु सक्षदशक प्रथितं हि लिङ्गम्‌? | इति । (सं० शारी० ३।१ ६) 
अनुवाद - सूच्म शरीर सत्रह अवयव वाले होते हैं, ये लिङ्गशरीर भी कहलाते 
हैं। (सूक्ष्म शरीर के सत्रह) अवयव ये हैं--पॉच ज्ञानेन्द्रियाँ, (एक) बढि, (एक) मन, 
पाँच कमैद्धियाँ तथा पॉय वायु | 
टिप्पणी-(१) लिङ्गशरीर(णि--सूद्मशरीर का ही दूसरा नाम लिङ्गरारीर 
है। इससे प्रत्यगात्मा की सत्ता का ज्ञापन होता है, इसलिए इसका नाम लिंगशारीर 
है-लिङग्यते ज्ञाप्यते प्रत्यगाव्मसद्भाव एभिः इति लिङ्गानि | लिङ्गानि च तानि 
शरीराशि च इति लिङ्गशरीराणि (कर्मं स०) । लिंगशरीर के अग्रयवों के सम्बन्ध में 
पञ्चदशी भी यही कहती है--वुडिकमेन्द्रियप्ाणपञ्चकेर्मनसा चिया । शरीर सप्तदशमि: 
सूषमं तल्लिङ्गमुच्यते ॥? किन्तु सांख्यतच्वकोमुदी के अनुसार कुछ भिन्नता हे--“महद . 
हङ्कारेकादशेन्द्रियपञ्चतन्मात्रपर्यन्तम्‌ः (२) ज्ञानेद्रियपञ्चकत- पाँच ज्ञानेन्द्रिय आदि 
लिंगशरीर के अवयव हें । इनकी उत्पत्ति आकाश हा अणा से होती हे | 
जेसे आकाश के सच्चगुणांशा से कान, वायु के सत्वगुणांश से त्वचा, तेज के सत्त्वगुणांश 
से नेत्र, जल के सत्त्वगुणांश से जिह्वा श्रौर प्रथ्यी के संत्वगुणांश से नासिका को उङ्क 
होता है | यह बात नीचे की पंक्तियों में बताई गई हे । ; 
ज्ञानेत्द्रियाणि शोत्रत्नक्वक्षुजिल्ला घ्राणाल्यानि । एतान्याका- 
शादोनां सात्त्विकांशेभ्यो व्यस्तेञ्यः पृणक-पृथक्‌ क्रमे णोत्पद्यन्ते । 


बुद्धिर्नाम निश्चयात्मिकान्तःकरणवृत्तिः । मनो नाम संकल्पविकल्पा 


“र ( ५७ ) 


त्मिकान्तः करणवृत्ति: । अनयोरेव चित्ताहुंकारयोरन्तर्भाव: । एते 
पुलराकाशाद्गितसात्विकांशेस्यो मिलितेभ्य उत्पद्यन्ते । एतेषां 
प्रकाशात्मकत्वात्‌ सात्त्विकांशकायंत्वम्‌ । | 

वि० नऽ-ज्ञानसापनानीन्द्रियाणि ज्ञानेन्द्रियाणि श्रोत्रादीनि | तेपां शब्दस्पर्श- 
रूपरसगस्वग्राहकेन्क्रिवत्वानि प्रत्येकं यथाक्रमं लक्षणानि । इन्द्रियाण्यइङ्कारिकाणीति 
सांख्यास्तानिराकुवस्तेपां भौतिकत्यं कथयति एतानीति | कारणगुणेनोलन्नत्रिगुणानां 
भूतानां सत्तमुणावच्छिन्न भ्योंडशेम्यो गुणोद्रो क॑ कृतभागेम्य: श्रोत्रादीनि जातानीत्यथ; | 

नन्वच्तः करणस्य चतुप्रयत्वप्रमिद्ध : कथमिह द्रयमेत्र ग॒हीतमित्यत आह 
प्रनधो रेत । अनुसन्धानास्मिकान्तःकरणवृत्तिश्चित्तम्‌ | अभिमानात्मिकान्त कश्णवृत्ति- 
। चित्तस्य बुद्धावन्तर्भावो विपरयपरिच्छित्तिरूपत्वाविशेपात्‌ । ग्रहङ्कारस्य 
मनस्यन्तर्मावस्तस्यापि संकल्पात्मकत्वाविशेपात्‌ । एवं स्वरूपाभेदेऽपि विपषयभेदात्‌ 
क्वचित्क्व चिच्चित्ता ढफ्काय्योबु द्धिमनोम्याँ पृथडनिदेशः । बुद्धेह्म पूर्वो विषयश्चित्तस्य 
पूर्वानुमूतः । तया मनसो वाह्य आमभ्पन्तरश्च सर्वो विप्रयो यथायोगमहङ्कारस्पर त्वनात्मो- 
परक्त ग्रात्मैवेति । अतो विषयभेदेऽपि स्वरूपभेदादय_क्तोऽन्तर्भावः | 

पूर्बवदेषां चतुर्णानप्यन्तः करणमभेदानां भौतिकत्वमाह एते पुनः इति । उक्तानां 
शानेच्धियामामन्तःकरणानां च भूतगतसात्त्कांशकार्यत्वे हेतुमाह एतेषां प्रकाशात्म- 
कत्वादिति । 


तत्र सच्चं निमंलत्वात्यरकाशकमनामयम्‌? । (गीता ४।६) ; 

इति स्मृतेः | सत्त्वकार्यभूतः प्रकाश इन्द्रियान्तःकरशेषूपलम्यमानस्तेषां सत्त्व- 
कॉर्यतां गमयतीत्यर्थः । | 

श्रनुवाद--कान, त्वचा, नेत्र, जिहा और नासिका--ये (पाँच) ज्ञानेन्द्रिय हैं | 
ये (ज्ञानैन्द्रियाँ) आकाश आदि के परथक-प्रथक्‌ सात्त्विक अंशों से उत्पन्न होती. हैं । अन्तः- 
करण की निश्चयात्मक (निश्चय करने वाली) वृत्ति को बुद्धि कहते हैं |. अन्तःकरण 
की संकल्पविकल्यात्मक (संकल्प-विकल्म करने वाली) वृत्ति मन हे । इन्हीं दोनों (बुद्धि 
और मन) में चित्त और श्रहंकार का अन्तर्माव हो जाता है (अर्थात्‌ बुद्धि को ही चित्त 
था मन को ही अहंकार कह सकते हैं) | ये (बुद्धि, मन, चित्त और अहंकार) आकाश 
दि में सम्मिलित रूप से स्थित साच्विक ग्रंशों से उतन्न होते हैं । ये (चारों) प्रकाश- 
होने के कारण सात्विक अंशों के कायं (या उनसे उत्पन्न) कहे जाते हैं (क्योंकि 
गुण प्रकाशात्मक है, अतः उससे उत्पन्न पदार्थ भी प्रकाशात्मक होंगे) | 

टिप्पणी--बुद्धि, मन, चित्त, अहंकार--ये चारों अन्तःकरणं के ही रूप हैं । 

इनमें अन्तःकरण की निश्चयात्मिका वृत्ति को बुद्धि, संशयात्मिका वृत्ति को मन, 
मरणात्मिका वृत्ति को चित्त और अभिमानात्मिका वृत्ति को अहंकार कहते हैं | 


इयं बुद्धिज्ञ।नेन्ब्रियेः सहिता विज्ञानयमकोशो भवति श्रयं । 
कतृ त्व भो क्त त्वसु खित्वढु:खित्वाद्यभिमानित्वेनेहलोकपरलोकगामी 


( ९६ ) 


ध्यावहारिको जीव इत्युच्यते । मनस्तु ज्ञानेन्द्रियेः सहितं सन्मनो 
मयकोशो भवति । 

वि० म०--निरूप्यमाणे लिङ्गशरीर उक्त रवयवेः सिद्धमवान्तरभेदं कथयति 
इयं बुद्धिरिति । बुद्विग्रहणेनार्थान्मनोव्यावृत्तिरभिप्रेता । तदुपहितचेतन्यस्य च व्यपदेश- 
भेदमाह अयमिति । श्रयं विज्ञानमय क्रोषाबच्छिन्नश्चिदात्मा जीव इत्युच्यत इत्यन्वयः । 
तस्यः प्रज्ञात्मनो विशेषमाह व्यावहारिक इति । व्यवहारमेव विशेषणान्तरे व्यनक्ति 
इहलोकेति तत्र हेतुमाह कतृ खेति । तथा च श्रुतिः 

“विज्ञानं यज्ञ तनुते कर्माणि तनुतेऽपि च? । इति (तेत्ति० २।५।१) 

कतृ त्वादिकं चेतन्यमानो न बास्तबं किम्त्वाभिमानिकमित्यभिप्रेत्या भिमा नित्वेनेत्यु- 
क्तम्‌ । तया च श्रतिः । स समानः सन्नुभौ खोकावनुसञ्चरति व्याथतीव लेलायतीव? 
(बृहू ४।३।७) इत्याद्या । इवशब्देन व्यवहारस्याभासतां दर्शयति । तथा न्यायौ च 
“कर्ता शास्त्रार्थबच्चात्‌?, “यथा च तक्षोभगथा? (ब्रह्मसू २।३।३३, ४०) इति च कतृ त्वा- 
कतृ त्वयोर्व्यावहारिकपारमार्थिक-वे व्यबस्थापयतः । 

अनुवाद--(पाँच) ज्ञानेरिद्रियों सहित यह बुद्धि विज्ञानमथ कोश होती है । यही 
(विज्ञानमय कोश) कर्ता, भोक्ता सुखी, दुःखी आदि होने का: अभिमान करने के कारण 
व्यावहारिक जीव कहलाता है, जो इस लोक यर परलोक में आवागमन करता हे | 
शानेन्द्रियों स सहित मन मनोमयकोश होता है । 

टिप्पणी--(१) विज्ञानमयकोश--पाँच शानेन्द्रियों समेत बुद्धि के मिल जाने से 
विज्ञानमय कोश वनता है। आत्मा के आच्छादक होने के कारण इसे भी कोश 
कहते हैं (२) कतृ त्वभोक्त त्व** श्रर्थात्‌ मैं कर्ता हूँ, में भोक्ता हूँ इत्यादि का अभिमानी होने 
के कारण । जीव ग्रशानावृत होने के कारण ही अपने को सुखी, दुःखी आदि मानता है, 
वस्तुतः वह सुख-दुःख आदि से रहित शुद्ध ब्रह्म है, यही वेदान्त की शिक्षा हे । और 
पाँच ज्ञानेन्द्रियों समेत मन के मिल जाने से मनोमयकोश होता है | यह वात पंचदशीकार 
भी कहते हैं--'सात्त्विकैधींन्द्रियः साकं विमर्शात्मा मनोमयः । तेरेव साकं विज्ञानमयो 
धीर्निश्चयात्मिका ।' (३) व्यावहारिक--व्यवहार करने बाला । 


कर्म न्द्रियाणि वाकपाणिपादपायुपस्थार्यानि । एतान पुन-- 
राकाशादीनां रजोंऽशेश्यो व्यस्तेभ्यः एथक्‌-प॒थक्‌ क्रमेरणोत्पद्यन्ते । 


वि० न०--कर्मताधनानीन्द्रियाणि कर्मेन्द्रियाणि तानि विभजते कर्मे र्द्रियाणि 
इति । वचनादानगमनविसर्गानन्दसाधनेन्द्रियत्बं यथाक्रमं वागादीनाम्‌ प्रत्येक लक्षणम्‌ । 
एतेत्रामापि पूर्वबद्भौतिकत्वमाई एतानि पुनरिति । ननु कथमिन्द्रियाणां भीति त्वं 
निर्दिश्यते यत एगां . भूतयोनेः परमकारणादेवोतरञ्तिः श्र.यते “एतस्माज्जायते प्राणो मनः 
सर्वेन्द्रियाणि च? (मुएड० २।१।३) इति सत्यं श्रूयते । तत्रार्थक्रममेवाश्रित्य भूतभावमा- 
पन्नात्तस्माद्भूतयोने रिन्द्रियोत्पत्तिाश्रिता । तथा च न्यायः (ब्रह्मसूत्र २।३।१५) । 
आन्तरा विज्ञानमनसी क्रमेण तल्लिज्ञादिति चेन्नाविशेषात्‌? . इति । च चेतेत्रां भौतिकत्वे 


१४६...) 


/अज्नमयं हि सौम्य मन आयोमयः प्राणस्तेजोमयी वाकः (छा०- ६।५।४) 
इति श्रोतलिङ्गस्य प्रमाणत्वात्‌ । च चवागादिष्विन्द्रियत्वमप्रसिद्धमिति वाच्यं प्रश्ञया 
वाचं समारुह्य वांचा हिं सर्वाणि नामान्याप्नोति (कौत्रीय ३।६) इति कौषीतक्यादौ 
चचुरादिमिः सह वाचः समभिव्याह्ृतत्बात्‌ । आथर्वणे च “चक्षुश्च द्रष्टव्यं च? (प्रश्‍न? 
४।८) इत्यादिना सविभ्रयाशीन्त्रियाणयनुक्रम्य “हस्तौ चादातव्यं चोपस्थश्चानन्दयित्यं च 
पायुश्च विसर्जयितव्यं च पादौ च गन्तव्यं च? (प्रश्नोपनिपद्‌) इति सविषयाणां समभि- 
व्याह्वतस्वात्‌ । एतानि चेन्द्रियाणपकादशेत्र अवन्ति न न्यूनानि नाबिफानि “दशमे पुरुषे 
प्राणा ग्रात्मेक्रादशः? (बृह० ३।६।४) इति श्रृ व्यनुरोषेन सिद्धान्तितत्वात्‌ । अत्रात्मशब्दो 
मनोविपयः प्राणशब्द इतरेच्द्रिववियय इति भेदः । ्णुत्वं चैषां परिच्छिनत्वे सति 
सूदमत्वल्णमम्युपगन्तव्यं न वु परमाणुलक्षणत्वमू । तथा सति सवशारीरव्यापिकार्या- 
नुपपत्तिग्रसंगात्‌ । अपरिच्छिन्नत्वे चोल्ान्तिगत्यागतिश्र्‌तिञ्या कोपप्रसंगः । स्थूलत्व 
चोत्क्रास्तिसमवे िलान्निर्गच्छुन्त इव सर्पाः शरीरहिट्रेम्यो निष्क्रममाणातीन्द्रियाशि 
प्रत्यक्ष णोपलम्येरन्‌ ।न चोपलम्बन्ते | तस्मादुत्त प्रकारेणाणूनीन्द्रियाणि | ननु “अग्नि 
वॉम्भूल्वा सुखं प्राविशत्‌? इत्यादि श्रुतेररत्यादिदेवतानामेत्र मुखादिस्थानेषु वागा दीद्धरिया- 
त्मना प्रयेशश्रवणात्कथमेतेयां भौतिकत्वमुच्यत इति चेन्न दोषः | देवतानमप्याधिदैविक- 
प्राणात्मतां भौतिकदेइविशिऽचेतनाना मेवेश्र्ययोगादध्यात्मं वागादिरूपेण मुखादिष्वस्थान- 
स्पेष्टल्वात्‌ । तथा च भौतिक्रान्यपीन्द्रियाशि देवताशरीराणि चेति च विरुध्यन्ते | यद्वा 
इन्द्रियाणयुक्तलत्ष्शानि ` भौतिकात्येव देवतानां पुनस्तधिष्ठातृत्वेन तच्छरीरतया तत्र 
प्रवेश एब “ग्निर्वाग्मूत्वा? (ऐत० २।४) इत्यादावाम्तायात्‌ इति। तथा च न्यायः 
(ब्रह्मसूत्र २।४।१ ५) 'ज्योतिरांग्रधिष्ठांनं तु तदामननात्‌ इति। लिङ्ग च 'स एतास्ते- 
पात्राः समभ्याददानो हृदयमेवान्बवक्रामति’ (ब्रह्‌ ४।४।१) इति तेजोमात्राणामिन्द्र- 
शामुत्क्रान्तिसमये हृदयप्रहैशमुक्त.वा “स यत्रेय चाक्षुषः पुरुः पराङ्‌ ` पर्याचतंतेऽथारूपज्ञो 
वति? (बृह०) इत्यादित्यपुरुपस्व चक्षृप्रोडपक्रमणं दशयति | ये पुनमुख्यप्राणस्य वृत्ति- 
बांगादय इति वदन्ति तेऽप्यनयैव नीत्या निराकरणीयाः। ति ह वाचमूचुस्त्वं न 
गाय? (बृह० १।३।३) इ-युपक्रम्यासुरपाप्यविद्धत्वेन वागादीननुद्गातुन्निधर्यं समाप्य 
र “थ हेमसामान्यं प्राणमूचुः (बृह० १।३।६) इति प्रथगेव मुख्य - 
निर्देशात्‌ । तथा सुषुप्तावपि बागादीनामुपसंहारी मुख्यप्राणस्य सबृत्तिकस्यास्ति . 
णमिति वैप्रम्यलिङ्गाच्च प्राणादिन्द्रियाणां भेदः । एवमादि न्याबकलापो द्वितीयेऽ- 
चतुर्थे पादे विस्तृतः | इः पुनवेंदान्तसारत्वाद्‌ ग्रन्थस्य वेदान्तविहिता न्याया लेशतो 
शिंता इति । तस्माद्युक्तमिन्द्रियाणां भौतिकत्बादीति स्थितम्‌ । 

अनुवाद--वाणी, हाथ, पैर, गुदा तथा मूत्रै न्द्रिय-- (पाँच) कर्मेन्द्रियाँ हैं । 
(कर्मेन्द्रियाँ) आकाश आदि के रजोगुण बाले भ्रंश से अलग-अलग क्रमशः उत्पन्न 
हें (अर्थात्‌ आकाश के रजोगुणांश से बाकू, वायु के रजोगुणांश. से हाथ, अग्नि 
रजोगुणांश से पेर, जलं के रजोगुणांश से गुदा और पुथ्वी के रजोगुणांश से उपस्थ 
उत्पत्ति होती ह) ॥ | रे 


टिप्पणी--कर्मेन्द्रियणि--कर्म में प्रदत्त होने के कारण वाणी, हाथ आदि को 
कर्मेन्द्रिय कहते हैँ । इन इन्द्रियों के कार्य क्रमशः ये हे--पचत, ग्रादान 1 गमन, विराग 
तथा ्रानस्द--“पश्चोक्तयादानगमनविसर्यानन्दकाः क्रियाः? (पञ्चदशी) । इनकी उलसि 
भूतों से हुई हें, अतः इन्हें भौतिक कहते हैं । 

बायव प्राणापानव्यानोदानसमानाः । घ्राणो नाम प्राग्गस- 
नवच्नासाग्रस्थानवर्तो । अपानो नामावाग्गसनवान्‌ पाय्वादिस्थाम-- 
वर्तो । व्यानो नाम विष्वग्गसनवानखिलशरीरवर्ती । उदनो नाझ 
कण्ठस्थानीद ऊध्वेगमनवानुत्क्रमणवायु: । समानो नास शरीरभध्य-- 
गताशितयीतान्नादिसमीकरशकरः । समीकरणन्तु परियाककररां 


रसरुघिरशुक्रपुरोषादिकरणामिति यावत्‌ । 

बि० म०--इदानीं वायुपञ्चकं विभजते वायव इति 1 प्राग्गमद्मद्धतो निः 
सरणम्‌ । यद्यपि 'प्राणो हृदये, (त 7० ब्रा० ३।१०।८।५) इति श्र्‌ तेह दि प्राण इत्य : 
भिधानाच्च हृदयस्थानः प्राणस्तथापि नो प्रत्यक्षस॒पलम्यमानत्वान्नासा:स्थानवर्तीत्यु- 
क्तम्‌ । श्रथो नाभेरवस्ताद्गमनवान्मलाप<०नव्यापारेश | पायुगु दं तत्स्थानवतीत्यशर: । 
आदिशब्दादुपस्थग्रहः । तत्रापि मूतरेतोविसर्गस्यापान कर्मत्वात्‌ । विष्वक्परितः सर्वतो 
गमनं विद्यते यस्य॒ स तथा | . प्राणायाननियमनकर्मारण्यामग्स्युत्पादना दिंवीयत्कर्म- 
हेतुत्वादखिलशरीरवर्ती व्यान इत्यर्थः | तथा च श्रूति:--अरथ यः प्राणापानयोः सन्धिः 
स व्यान? (छा० १।३।३) इत्युपक्रम्य “यथाग्नेर्मन्धनमाजेः सरणं ढस्य धनुष आयमन-- 
मप्राणन्ननपानंस्तानि करोति? इति (छा० १।३।५) । यद्यपि “वक्षुपो वा मूव्नो वान्येभ्यो 
वा शरीर शेम्यः (बृह० ४।४।२) इति श्रृतेरुक्तमणस्य चक्षुरादिद्रारेष्वनियमस्तथापि 
कण्ठसम्बन्धस्य प्रायेण नियतत्वात्‌ कण्ठस्थानवत्यु दान इत्युक्तम्‌ । अशितादे: समं 
नयनात्समान इत्यर्थः | 

अनुवाद- प्राण, अपान, व्यान, उदान तथा समान--ये (पाँच) वायु हैं । प्राण 
नामक वायु सामने गमन करने वाला तथा नासिका अग्रभाग में रहने वाला हे । अपान 
नामक वायु नीचे गमन करने वाला गुदा आदि स्थानों में रहने वाला हे व्यान 
नामक वायु सव ओर गमन करने वाला और सम्पूर्ण शरीर में रहने बाला हे | उदान 
नामक वायु कएट में रहने वाला, ऊपर की श्रोर गमन करने बाला और ऊपर से ही 
निकलने वाला हे । समान नामक वायु शरीर के भीतर खावे-पिये गये अन्न आदि का 
समीकरण करने वाला हे | समीकरण कहते हैं पचाने को अर्थात्‌ (लाये -पित्रे अन्न आदि 
को रस रक्त, वीर्य, विष्टा आदि के रूप में परिवर्तित्ष कर देना समीकरण है | 

टिप्पणी --(१) प्राण, श्रपान, ब्यास, उदान, समान--इनमें क्रमशः प्र, अप, 
वि, उद्‌ और सम्‌ उपसर्गपूर्वक अन्‌ (प्राण ने) धातु से भाव में घञ्‌ प्रत्यय हुआ है | 
(२) समीकरणम्‌- भुक्त अन्न आदि को पचाकर रस, रक्त आदि के रूप में परि- 


(RN) 


कर देना तथा वज्योश को मलादि के रूप में बाहर निकाल देना समीकर्का 
कहलाता है । 
केचित्तु नागक्मं कृुकलदेवदत्तधनञ्जयाख्याः पञ्चान्ये वायवः 

सन्तोति वदन्ति । तत्र नाग उद्गिरणकरः। कूम उन्मीलनकरः १ 
कृकलः क्षत्कर. । देवदत्तो ज॒म्भणकरः। धनञ्जयः पोषणकरः - 
एतेषां प्राणादिष्यन्तर्भावात्‌ प्राणादयः पञ्चेवेति केचित्‌ । 

वि० म०--मतान्तरमुत्थापयति स्त्रमतपरिशुद्धये .केचितु इति | तेषां लक्षणा- 
ह्‌ नाग इत्यादिना । उदूगिरणं छर्दिः । उन्मीलनशन्दो निमीलनस्याप्युपयक्षणपरः ॥ 
पोषणं पुष्टिः | अन्यत्‌ प्रसिद्धम्‌ | उत्थापितं मतं प्रत्याचष्ट एतेप्रामिति । केचिच्छुब्द 
निष्रदविप्रयः । एतेषां नागादीनां प्राणादिष्वन्तर्भावादित्यर्थः | उद्पिरणं ह्य व्वेमुखस्थ 
गोः क्रियाः ऊध्वसुखस्य वायुरुदान इत्युक्तम्‌ | तथा चोदानेनेवोद्गिरणस्यापि सिद्धौ 
गस्य तत्कतु'रुदानेऽन्तर्भावान्न ततः पृथक्त्वम्‌ । उन्मीलनस्याङ्गचेषटान्तर्गततवात्तस्याश्चच 
निमित्तकत्वादुन्मीलनकतुः कूर्मस्य व्यानेडन्तर्भावः | समानेनाशितपीतादीनां . पाके 
साद्विभावमापद्य सकलरारीरदेशेषु .तत्मवेशने कृते सत्येव क्ष धोतत्तेस्तत्कतु': कृकलस्क 
नेऽन्तर्भावः । जुम्भणस्प निद्रालस्यादिहेतुकत्ान्निद्रालस्यादेश्च वातुलाद्यन्नोपजीवन= 
मित्तकत्वादन्नस्त्रीकरण्स्य चापानकर्मत्वादपान एव परम्परया जम्भणहेतो देवदत्तस्या-- 
त्रिः । अपानाख्यस्यान्तमु खतया शरीरान्तः प्रविशतो वायोरन्नस्त्रीकरणहेतुत्वमैतरेयङ्क 
माम्नायते “तदपानेनाजिध्रच्षत्तदावयत्‌ः इति (ऐत० ३।१०) रसलोहितमांसादिकमेदछ 
।ीरेऽन्नपरिणामे सत्येव पोष्रणापरपर्यायाः पुष्टेः सम्भवाद्रसादिनयनकर्तरि समाइ 
ञजयस्यान्तर्भाव इति | तथा च प्राणादीनामेव.` यथायथमुद्गारादिक्रियानिमित्ततया== 
स्थान्तरमापद्यमानानां नागादिसंज्ञाया ग्रप्युपपत्तौ तत्त्वान्तरकल्यनं तेषां गौरवम- 
माणिकमिति भाव; । श्रूतौ च पञ्चानामेव . प्राणादीनां तत्र-तत्र श्रवत्तद्विरुद्धा चे 
लना । प्राणादयोऽपि मुख्यस्यैकस्य प्राणस्य वृत्तिविशेष एव न तखान्तरभूताः ४ 
[णोऽपानो व्यान उदानः समानोऽन? इति बृहदारण्यके (१।५।३) बृत्तिमतः प्राणच 
सर्गानिर्वाच्यस्य पृथङ्निदंशात्‌। तथा च न्याव: 'ञ्च्त्तिर्मनोवद्‌व्यपदेशात्‌? इहि 
हा० २।४।१२)। तथा मुख्यप्राणोडयि वायोर्बाह्मस्य सूत्रात्मरूपस्य विकारो' न शरीर 
ध्ये नभोवद्ग त्तिलाभमात्रेणावस्थितो बाह्यत्रायुरेव | नापि वागादीनां सामान्यवृत्तिरूक 
1 क्रिया । “एतस्माज्जायते प्राणे मनः सवेन्द्रियाशि च। खं वायुः? (मुण्ड० २।१।३ 
श्रती वायोरिन्द्रियाणां च प्राणात्परथगेव निर्दिष्टत्वात्‌ । तथा च न्यायः | न वायुः 
ये पृथगुपदेशात्‌? इति (ब्रह्मसूत्र २४६) । '्रणुश्च’ (ब्रह्मसू०) इत्यादि त्यायव- 
दिन्द्रियवत्सूच्मत्वादिकमपि प्राणस्यानुसर्धेयमिति सङ्ग्रह 

घ्रनुवाद- कुछ लोग (सांख्य मत वाले) कहते है कि इनके अतिरिक्त नायू, 
४, कृकल, देवदत्त ओर धनञ्जय नामक पाँच वायु और हैं। उनमें नाग वायु वमन 
ने वाला, कूर्म वायु (पलकों को) खोलने एवं बन्द कराने वाला, ककल भूल लगते _ 
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वाला, देवदत्त जंमाई कराने.वालो और धनञ्जय पोषण करने वाला है । कुछ लोमें 
के अनुसार इनका प्राण आदि में ही अन्तर्भाव ही जाने से (वायु) पाँच ही है 
(दस नहीं) । 
__ टिप्पणी--धनञ्जय--इस वायु के सम्बन्ध में कहते हैं कि यह मरने पर भी 
शरीर को नही छोड़ता है । 
एतत्‌ प्रारादिपःच्चकमाकाशादिगतरजोंऽशेम्यो मिलितेश्च 
उत्पद्यन्ते । इदं प्रारादिपञचकं कर्मे न्द्रियेः सहितं सत्‌ प्राणमय 
कोशो- भवति । अस्य क्रियात्मकत्वेन रजोंऽशकार्यंत्वस्‌ । 
बि० म०--प्राणादीनामपि पूर्ववदुपादानविशेष्रं संकीर्तयति एतत्‌ इति । उक्ता 
नामेव कमेन्द्रियाणां प्राणादिभिर्मिलितानाम्‌ पूर्ववदवान्तरविशेषमाह . इदं प्राणादीति | 
प्राणादिपञ्चकस्य रजॉऽशकार्यत्वे लिंगमाह भ्रस्येति। ` 
| झनुवाद--ये प्राण आदि पाँच वायु आकाश आदि में विद्यमान रजोगुण वाल 
श्रंशों से सम्मिलित रूप से उत्पन्न होते हैं। ये प्राण आदि पाँच वायु कमेन्द्रियों से यत्त 
होने पर प्राणमयकोश हो जाते हैं | इस (प्राणमयकोश) के क्रियाशील होने के कारण् 
इसे रजोगुण के अंश से उत्पन्न माना गया है । । > 
_टिप्पणी--रजो5शकार्यत्वम्‌--रजोगुण स्वतः प्रेरक तथा क्रियाशील माना गय 


. है- “रजः कर्मणि. भारत” (गीता) अतः उसके अंश से उत्तन्न प्राणमयकोश मैं क्रिया- 


शीलता स्वाभाविक है, क्योंकि “कारणगुणाः कार्यशुणानारभन्ते? यह नियम है । 

एतेषु कोशेषु. मध्ये विज्ञानमयो ज्ञानशक्तिसान्‌ कतृ रूप: ` 
सनोमय इच्छाशक्तिमान्‌ करराखूपः । प्राणमयः क्रियाशक्तिमान 
कार्यरूपः । योग्यत्वादेवमेतेषां विभाग इति वर्णयन्ति। एतटंक्ोशत्रद् 
मिलितं तत्‌ सुक्ष्मशरीर मित्युच्यते । [ 

बि० स०- उक्त कोशत्रप्रमनूद्य तेषां प्रतिनियतां व्यवस्थां दर्शयति एतेषु कोशेष 
इत्यादिना । “योऽयं विज्ञानमयः प्राणेषु हद्यन्तर्ज्योतिः पुरुष? (बृह० ४।३।७) इति 
श्र्‌तेविशानस्य चेतन्यं प्रत्यतिसन्निहितत्वाज्ज्ञानशक्तिमत्त्वमू । “कामः संकल्यो विचिकित्सा 
(बृह० १।५।३) इत्यादिश्रुतेः कामापरपर्याया इच्छाया मनोवृ त्तित्वावधा रणादिच्छाशक्तिमक्त् 
मनोमयकोशस्य | सि यथा प्रयोग्य आचरणे युक्त एबमेवायमस्मिज्छरीरे प्राणो युक्तः 
(छार ८।१२।३) 'कस्मन्नहमुत्क्ान्ते उच््ान्तो भविष्यामि कर्मिन्‌ वा प्रतिष्ठिते प्रतिष्ठा- 
स्यामीति’ (प्रशन ६।३) “स प्राणमसृजत’ (प्रश्‍न० ६।४) इत्या दिश्र्‌ तेः प्राणमयकोशरू 
क्रियाशक्तिमच्वम्‌ | योग्यत्वात्‌ इत्यस्यायमर्थः । विज्ञानमयस्य तु कतृत्वमुपपादितं मनो- 
मयस्य करणत्वं विवेकसाधनत्वात्‌ । श्रातमेन्द्रियविषयाणां सन्निकर्षे विद्यमानेऽपि यद्न्वय- 
व्यतिरेकाभ्यां शानभावाभावी तम्मनो विवेकसाधनत्वात्‌ करण्पक्षपातीति युक्त मनो- 
भयस्य करणरूपत्वम्‌ | तथा च श्रतिः। 'श्रन्यत्रमना श्रभूव॑ नादर्शमःयत्रमना ऱ्प्रभूब 


NR) 


नाश्रौषम? इति (बृह० १।५।३) “तस्मादपि पृष्ठत -उपंरो मनसा विजानाति’ (बृ०) 
इति च । न्यायश्च भवतिं । नित्योपलब्ध्यनुपलब्धिप्रसङ्गोऽन्यतरनियमो वान्यथा’ इति 
(ङह्मसूत्र २।३।३२) तथा “तौ मिथुनं समेतां ततः प्राणोऽजायत’? (बृह० १।५।१२) इति 
श्र तेः प्राणस्य वाङमनसथोमिंधुनीभूतयोस्सत्तिश्रवणात्‌ प्राणमयस्य- कार्यरूपत्व॑ युक्त- 
मिति । एवं सूदमशरीरस्यावयवान्‌ सिविशेषान्निरूप्यावयविनं निर्दिशति एतत्कोशेति। 
झनुवाद--इन (तीन) कोशों मे से विज्ञानमयकोश शान की शक्ति से युक्त कर्ता 
रूप है । मनोमयकोश इच्छाशक्ति से युक्त कारणरूप है। ओर प्राणमयकोश ।क्रयाशक्ति 
से युक्त कार्यरूप है। योग्यता के कारण इन तीनों के इस प्रकार (कर्ता, करण श्रौर 
कार्य इन नामों से) विभाग का बर्णन करते हैं। ये तीनों कोश मिलकर सूचमशरीर 
कहलाते हैं । 
टिष्पणी-(१) ज्ञानशक्तिमान्‌ कतृ रूप:--विज्ञानमयकोश चेतन्य के अत्यन्त 
निकट होने के कारण ज्ञानशक्ति से युक्त होता है। और सुखित्व 'दुःखित्व श्रादि का 
अमिमानी होने के कारण इसका कर्ता रूप है (२) इच्छाशक्तिमान्‌ करणरूपः चूँकि 
इच्छा मनोवृत्ति है, अतः मनोमयकोश इच्छाशक्ति से युक्त होता है। मन के बिना 
आत्मा, इशद्रिय तथा विषयों का सान्निध्य होने पर भी ज्ञान का अभाव होता है, श्रतः 
मनोमयकोश का करणरूप होना सिद्ध होता है। (३) क्रियाशक्तिमान्‌ कार्यरूप.--स 
प्राणमस्‌जत? इत्यादि श्रुति के प्रमाण से प्राणमयकोश का क्रियाशक्तिसम्पन्न होना सिद्ध 
होता है । “तौ मिथुनं समतां ततः प्राणोऽजायत’ इस श्रूति के प्रमाण से मिथुनीभूत 
बाणी और मन से प्राण की उत्पत्ति होने के कारण प्राणमयकोश कार्यरूप है। | 
१२. सुक्ष्मप्रपठचनिरूपणम्‌ 
श्रत्राप्पघिलसुक्ष्मशरोरमेकबुद्धिविषयतया वनवज्जलाशयवद्‌ 
था समष्टि रनेकबुद्धिविषयतया वृक्षवज्जलवद्वा व्यष्टिरपि भवति । 
एतत्समष्ट्युपहितं चेतन्यं सुत्रात्मा, हिरण्यगर्भः प्राणश्चेत्युच्यते 
सर्वेत्रा नुस्युत त्वाज्ज्ञानेच्छाक्रियाशक्तिमदुपहितत्वाच्च । 
वि० स०- “लिङ्गमनो यत्र निषक्तमस्य' (बृह० ४।४।६) अनन्तं वे मनोऽनन्ता 
विश्वेदेवाः? (बृह० ३।१।६) इत्यादि श्र तिषु लिङ्गशरीरस्याप्येकत्वबहुत्वश्रवणात्तदेकत्वा- 
नैकत्वयोरप्यज्ञानवदेव व्यवस्थेत्यभिप्रेत्याह प्रखिलसूक्ष्मम्‌ इति । अनयोस्तु व्यष्टिसमष्ट्ञ 
योरेकत्वं स्पष्टमेव पठ्यते । “वायुरेव व्यष्टिर्वायुः समीष्ट” इति (बृहदारण्यके ३।३।२) । 
समष्टिलिङ्गशरीराभिमानिनश्चेतन्यस्य व्यवहारसिद्धान्‌ व्यपदेशविशेषामाह 
एतत्समष्टीति । व्यपदेशत्रये निमित्तमाह सवंत्रेत्यादिना । सवंत्रानुस्यूतत्वात्सुत्रात्मा । 
ज्ञानशक्तिमदन्तःकरणोपहितत्वाद्विरणयगर्भः । क्रियाशक्तिमदध्रिदेवतप्राणरूपत्वात्‌ प्राण्‌= 
स्ताहृगध्यात्मप्राणरूपत्वाद्वा । यद्वा ज्ञानक्रियाशक्तिमत्समष्िप्राणेरद्रियसमुदायात्मकं समष्टि- 
लिङ्गशरीरं तदुपहितत्वाञ्ज्ञानशक्ति प्राधान्येन हिरण्यगर्भः क्रियाशक्तिप्राधाग्येन प्राण इति 


६ १४ ) 


च व्यपदेश इति योजना । तथा च श्र्‌ तिवचनानि । वायुर्वँ गौतम तत्सूज्न वायुना चै 
मौतमसूत्रेण इति (बृह० ३।७।२) ।. 'हिरण्यगर्भः समबतंताग्र? (ऋक्‍संहिता १०। १२१) 
१) । {हिरण्यगर्भे जनयामास पूर्वम? इति (श्‍वेत० ३ 1४) | “कतम एको देव इति प्राण 
इति? (बृह० ३।६।६) चेवमादीनि । प्राण इति चोच्यते, इति च शब्दात्‌ कः प्रजायति- 
झे त्या दिव्यपदेशान्तराणि- समुस्चीयन्ते | 

अनुवाद--यहाँ भी समस्त सूक्ष्म शरीर एकत्व के ज्ञान का विषय होने के 
कारण वन. अथवा जलाशय के समान :समष्टि रूप और अनेकत्व के ज्ञान का विषय: 
होने के कारण वृक्ष या जल के समान व्यष्टि-रूप भी होते हैं . (अर्थात्‌ जिस प्रकार कई 
वु्षो को मिलाकर उन्हें एक वन या कई जल-बिन्दुओं को मिलाकर एक जलाशय कहा 
जाता है, उसी प्रकार अनेक सूकम शरीरा को एक समष्टि. कह सकते हैं । फिर जिस 
प्रकार वनं को अलग-श्रलगं वृक्षों या जलाशय को अलग-अलग जल-विन्दुओं के रूप में 
भी देखा जाता है उसी प्रकार सूक्ष्म शारीरों को भी अलग-अलग कई व्यष्टियों के रूप 
में देख सकते हे) | इन सूदम शारीरों की समष्टि में जो चैतन्यात्मा विद्यमान है, उसे 
सात्मा, हिरण्यगर्भ और प्राण - कहते हैं, क्योंकि वह इन सर्व (सूच्षम. शरीरों) में व्याप्त 


` तथा (विशानमय, मनोमय श्र प्राणमय इन तीन कोशों से युक्त होने के - का रण) ज्ञान, 
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॥ | 
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इच्छा एवं क्रियाशक्ति से सम्पन्न है। | १ 
टिप्पणी--हिरण्यगर्भ-ऋग्वेद श्रादि में ब्रह्म का ही एक नाम हिरण्यगर्भ कहा 
गया है | हिरण्यगर्भ का ग्रर्य है सोने के अण्डे के भीतर रहने वाला । यहाँ शानशक्तिमान्‌ 
विज्ञानमय कोश ही सोने का अणडा है। उससे आवत होने के कारण तदभिमानी चैतन्य 
ही हिरण्यगर्भ है | श्र तिवाक्यों में यह सूत्रात्मा, हिरण्यगर्भ तथा प्राण आदि नामों से 
अभिहित किया गया है। महाभारत तया मनुस्मृति में सोने के ग्रण्डे से ब्रह्म के उपन्न 
होने का वर्णन है--'तदणडमभवत्‌ हैमं सहस्ांशुसमग्रभम्र | तस्मिन्‌ जरे स्वयं रहा 
सर्वलोकपितामहः ।? $ 

अस्येकां समष्टिः स्थूलप्रपञ्चापेक्षया सुक्ष्मत्वात्‌ सुक्ष्मशरीरं 
विज्ञानमयादि कोशत्रयं, जाग्रद्वासनामयत्वात्स्वप्नोऽत एव स्थूल 
प्रपञचलयस्थानमिति चोच्यते । एतद्व्यष्ट्युपहितं चेतन्यं तेजसं 
भवति तेजोमयान्तःकररोप हितत्क्रात्‌ । 

बि० म०--एवमुपहितस्थ व्यपदेशभेदानुकत्वोपाधेरपि तानाह अस्यैवेत्या दिना । 
स्थूलप्रपञचो विराड्विज्ञानमयादिकोशत्रय ` लिङ्गशरीरं सूक्ष्मशरीरमिति सम्बन्ध; | 
मध्यप्रदीप यायेनोत्तरत्रापि जाग्रद्वासनेव्यत्र कोशत्रयपदं सम्बध्यते । (मुरडक० भाष्य 
१।१।३) वासनामयत्व॑ चास्य श्रू तिराह--तस्प हैतस्य पुरुषस्य रूपं यथा महारजतं 
वासो यथा पाणडवाविकम! (बृह० ३।३ ।६) इत्यादि “सकृद्वियुत्त? इत्यन्तेन | स्वप्नत्वं 


 चाय्याव्याङृतविराजोः सन्ध्यस्थानत्वादुपपन्न “सन्ध्यं तृतीयं स्वप्नस्थानं? (बूइ ०४। ३।६) 


( ६५ ) 


इति श्रतेरविशेष्रात्‌ । यतो वांसनामयोऽतं एवेति योजना | 'अस्य लोकस्य सर्वावतो 
मात्रामपादाय स्वयं विहत्य’ (बृह०) इत्याद्या स्वप्नेन शारीरमभिम्रहत्य? (बृह० ४।३।१ १) 
इत्याद्या च श्रू.तिः स्थूलशरीरस्य स्वप्ने लयं दर्शयन्ती तस्समष्टेमहाप्रपचस्यापि सन्धौ 
तं सूचयति । 
| एवं समष्टिलिङ्गतदुपदितचेतःयो्व्यपदेशानुक्त्वा व्यष्टिलिज्ञतदुपहितचैतन्य- 
` योरपि तानाह एतदिति | तेजसव्यपदेश्यत्वे हेतुमाह तेजोमय इति । तेजोमयत्वं वासना- 

मयत्वं “स्वयं निर्माव स्वेन भासा? (बरु ४।३।६) इत्ति श्र तौ भाःशब्देनान्तःकरणस्य 
वासनात्मनो व्याख्यातत्वात्‌ । 2 

अनुबाद--इस (चैतन्य की उयाधिभूत सूक्ष्म शरीरों) की यह समष्टि स्थूल- 
प्रपञ्च की अपरेज्ञा सूम होने के कारण सूचन शरीर, विज्ञानमय आदि तीन कोश, 
जाग्रतू अवस्था की वासना से युक्त होने के कारण स्वप्न तथा इसी कारण स्थूल प्रपचच 
का लय-स्थान कहा जाती है। इन सुक्ष्म शरीरों की व्युष्टि की उपाधि से युक्त चैतन्य 
तेजोमय श्रन्तःकरण की उपाधि से युक होने के कारण तेजस कहलाता है । 

अस्यापीयं व्यष्टिः स्थूलशरीरापेक्षया सूक्ष्मत्वादिति हेतोरेव 
ुक्ष्मशरीरं विज्ञानमयादिकोशत्रयं जाग्रद्‌वासनामयत्वात्स्वप्नोऽत 
एव स्थूनशरीरलयस्थानमिति चोच्यते । एतो सुत्रात्मतजसो तदानीं 
मनोवृत्तिभिः सुक्ष्मविषयाननुभवतः 'प्रविदिक्त मृक्ततेजरू' 
इत्यादिश्रुतेः । 

वि? म०--अस्यापीति स्पार्थः । “यो वै प्राणः स वायुः (बृह० ३।१ 1५) 
रति श्रतेः | 

समष्टिञ्यष्टिलिङ्गयोस्त दवस्थयो रपि सन्ध्ययोरभेदं सिद्धवत्कृत्य तत्र तेजससूत्र- 
योर्मोगविरोबं "निर्दिशति एताविति । तदानीं स्वप्नाबस्थायान्‌ । निद्रादिदोत्रदूषितस्या- 
दृ्टादिसमुद्वोधितसंस्कारविशेप्रसचिवस्यान्तः - करणास्य याः संस्कारानुरूपा ब॒त्तयस्ता= 
हृगन्तःकरणसंसृष्टचेतन्यर॑ थाविद्याशक्ितिजुम्मितविप्रया कारास्ताभिः सूदकविपरान्‌, 
जाप्रद्रासनामयानीषदस्फुटाननुभवत इन्यथः | 

न स्वप्न; स्मृतिरपरोच्तावभासितत्वात्‌ नापि प्रत्यक्षप्रमा सम्प्रयोगाद्रभावात्‌ । 
न च सुषुप्तिः स्पष्ट वित्रयानुभवात्‌ । नापि जागरितं तढुचितदेशकालनिमित्तानाम- 
सम्मबात्‌ | तथाहि यथा केशः सहस्रधा भिन्न’ (घृइ० ४।२।३) इत्यादिना केशसह= 
ख्ांशेताडीप्रवेशं दर्शायति श्रतिः । तथा चातिसूच्मासु नाडीषु स्वप्नं पश्यतो न नदी= 
समुद्रवनगिरिनगरीनिवेशोचितो देशोऽस्ति येन तत्र स्थितान्नद्यादीन्‌ पश्येत्‌ । ननु “बहिः 
कुलायादृतश्चरित्वा’ (बूइ० ४।३।१२) इति भर तेर्बहिरेव स्त्रप्नान्पश्यतीवि चेन्न तत्र 
बहिःशब्देन स्थूलशरीरोपरामाभावमात्रस्य विवक्षितत्वात्‌ | अन्यथा तस्मिन्नेव शरीरे 
नियमेन पुनर्जागरणानुपपत्ते | तथा च श्र त्यःतर॑ (कुरुष्वहमद्य शयानो निद्राभिलुपतः 


Po 


७. ७७७.) 


स्वप्ने पद्मालानधिगतश्चा स्मिन्‌ प्रतिबुद्धश्च? इति स्वप्नप्राप्तदेशान्तरात्‌ पुनरागमनरहित- 
स्यापि स्वप्नदेशस्य शरीरे जागरणं दशयति । अतो न तत्र जाग्रदुचितो देशः । नापि 
कालस्तदुचितः सम्भवति मुहूर्तमात्रेऽपि संबत्सरशतानामनुभवात्‌ । नाप्युचितं निमित्तं 
तत्र सम्भवति तक्षंदार्म्गृदाद्यभावेऽप्यकस्मादेव प्रासादादेनिष्पत्तिदशंनात्‌ । जागदवस्था- 
पन्नानां वस्तूनां स्वप्नेऽमावं दर्शयित्वा नूतनानां वासनात्मकानां निर्माणं दशयति श्रतिः 
नि तत्र रथा न श्थयोगा न पन्थानो भवन्त्यथ रथान्‌ रथयोगान्‌ पथः सृजते’ (बृह? 
४।३।१०) इत्यादिना । तस्मान्मायामय एव स्त्रप्न इति द्रष्टव्यम्‌ | तथा च न्यायः 
(ब्रहसू० ३।२।३)। 'मायामात्रं त कार्स्न्येंनानभिव्यकतस्वरूपत्वात्‌’ इति । उक्त र्थ 
प्रमाणमाह प्रविबिक्तप्रक इति । श्रादिशब्दात्‌ 'तस्मादेष प्रविविक्ता हारतर इवेत्र भवति? 
(बुह० ४।२।३) इत्या दिश्र त्यन्तरम्रहः । 

ह अन्रवाद--इसकी भी यह व्यष्टि स्थूल शरीर की अपेक्षा सूकम होने के कारण 
ही सूक्ष्म शरीर, विज्ञानमय आदि तीन कोश, जाग्रत्‌ अवस्था की वासनाओं से युक्त 
होने के कारण स्वप्न और श्रतएव स्थूल शरीरों के लय का स्थान भी कहलाती है | 
डस समय (स्भ्रप्नावस्था में) ये दोनों सूत्रात्मा तथा तेजस मनोवृत्तियों से (शब्द, 
स्पर्श, रूप, रस, गंध रूप) सूम विषयों का अनुभव करते हैं । तेजस सूक्ष्म विषयों का 
भोक्ता है? इत्यादि श्र ति (मारू ३)--वाक्य से भी इस बात की पुष्टि होती है। 

टिष्पणी-_मनोवत्तिभिः--यहाँ भाव यह है कि सूत्रात्मा और तेजस स्वप्ना 
बस्था में सूम मनोवृत्तियों द्वारा वासनामय शब्दादि विषयों का उसी प्रकार अनुभव 
करते हैं जिस प्रकार ईश्वर रौर प्राज्ञ ्रज्ञानवृत्तियों के द्वारा सुषु्ि-्रवस्था में आनन्द 


` का अनुभव करते हैं। इस विषय में माण्ड्रक्योपनिषद्‌ का यह वाक्य प्रमाण हे--- 


*श्वप्नस्थानोऽन्तः प्रः सप्ताज्ञः एकोनविंशतिमुख प्रविविक्तभुक्‌ (सूदमजगतो भोक्ता) 
“तेजसः? श्रर्थात्‌ स्वप्नावस्था में बाह्य विषयों खे श्रसम्बद्ध श्ररिन (सिर), सूर्य-चन्द्र (नेत्र), 
घायु (प्राण), वेद (जिह्वा), दिशा (त्र), आकाश (नाभि) तथा पृथ्वी (पेर)--इन 
खात अंगों एवं पाँच शानेन्द्रिय, पाँच कमेन्द्रिय, पाँच प्राण श्रौर मन, बुद्धि, चित्त, 
घहंकोर--इन उल्नीस मुखो से तैजस वासनाशय सूचम शाब्दादि विप्रयों का उपभोग 
करता है | 

अत्रापि समष्टिव्यष्ट्योस्तदुपहितसूत्रात्मतेजसयोव बव॒क्षवत्त- 
दवच्छिन्नाकाशवच्च जलाशयजलबत्तद्गतप्रतिबिस्बाकाशवच्चा- 
नेद: । एवं सूक्ष्मशरीरोत्पत्ति: । स्थूलभुतानि तु पञ्चोकृतानि । 
| वि० न०--अत्रापीति सपष्टार्थः । सूचनशरीरप्रयञ्चतमुपसंहरति एवमिति । पूर्वत्र 
प्रतिज्ञातानि स्थूलभूतानि प्रपञ्चयति स्थूल इति । 

ग्रनुवाद--यहाँ भी समष्टि और व्यष्टि में (अर्थात्‌: समष्टिगत और व्यष्टिगत 
सूचम शारीरों में) तथा इनकी उपाधि से युक्त सूत्रात्मा तथा तेजस में उसी प्रकार अभेद 
है, जिस प्रकार घन और वृक्ष में, वन से अवच्छिन्न 'हाकाश और वृक्ष से अवच्छिन्न 


| 


आकाश में तथा जलाशय में पड़ने वाले प्रतिबिम्ब और जल में पड़ने वाले प्रतिबिम्ब 
में अभेद है । इस प्रकार सूम शरीर की उत्पत्ति बताई गई। स्थूल भूत तो 
पञ्चीकृत हैं । 
टिप्पणी--पञ्चीकृतानि--पञ्चीकृत भूत स्थूलस्वरूप होते हैं | [ श्रागे इनका 
निरूपण क्रिया जा रहा है । ] | 
१३: पञ्चोकरश्म्‌ (स्थूलभूतोत्पत्तिः) 
पञ्चीकरणं त्वाकाशादिपञ्चस्वेकेकं द्विथा समं विभज्य तेषु 
दशसु भागेषु प्राथमिकान्‌ पञ्चभागान्‌ प्रत्येकं चतुर्धाससं विभज्य 


तेषां चतुरा भागानां स्वस्वद्वितीयार्धभागपरित्यागेन भागान्तरेषु 
संयोजनम्‌ । तदुक्तम्‌ :-- 
"द्विधा विधाय चकेक चतुर्धा प्रथमं पुनः । 
स्वस्वेतरहितीयांशेर्योजनात्‌ पञ्च पञ्च ते ॥' इति। 
बि० स०--पूर्वोक्तानामेव भूतानां परस्परं व्यवहतृ प्राणिनिकायन्यवहा रनिर्वाह्‌~ 
कतदीयधर्माधमपित्तपरमेश्वरसाम्निध्यादिनिमित्तापेष्वया विभागेन मिलितानां स्थूलतापत्तिः 
चञ्जीकरणमित्याह पञ्चोकरणं तु इति | ननु कथमित्यर्थविभागेन पञ्चीकरणं निरूप्यते 
तत्र प्रमाणाभावादित्याशङक्याह अस्येति । 'सेयं देवतेक्षत हन्ताहमिमास्तिखों देवता 
अनेन चीवेनास्मनानुप्रविश्य नामरूपे व्याकरवाणीति तासां त्रिवृतं त्िवृतमेकेक्रां करवाणि? 
छा० ६।३।२) इतीक्षित्वा सा सदाख्या परमात्मदेवता खुष्टानां तिखुणां देवतानां तेजो- 
वन्नात्मिकानां मध्य एकेङां देवतां त्रिवृतं त्रिवृतं त्रिरूपां त्रिरूपामकरोत्कृतवतीति त्रिवृत्क- 
रणश्रतिः । सा पञ्चीकरणमप्युपलच्तयत्याक्षिपतीत्यर्थः । न्रिवृत्करणं नाम तेजोवन्नानां 
त्रयाणां मध्य एकेकं द्विधा समं विभज्य पुनरेकेकभागस्य द्विधा विभागं कृत्वा स्वस्वद्वितीयँ 
ह्थूलभागं परित्यज्यान्यदीयस्यूलभागयोरेकेकस्य भागस्य सं योजनम्‌ । 
अनुबाद--सूदमभूतों की उत्पत्ति बताई जा चुकी है। उन्हीं सूक्ष्म भूतों का 
वश्धीकरण होने पर वे स्थूल भूत बन जाते हैं। पञ्चीकरण की प्रक्रिया इस प्रकार है 
श्राकाश आदि पाँच महाभूतो में से प्रत्येक को दो समान भागों में बाँटकर उन दख 
भार्ग में प्राथमिक (शर्धोश) पाँच भागों के प्रत्येक को चार बाबर भागों में बाँटकर 
उन चारों को अपने-अपने द्वितीयार्थ भाग को छोड़कर दूसरे भागों में मिला देना ही 
पञ्चीकरण है (अर्थात्‌ आदि पाँच महाभूतों के पहले दो-दो भाग कीजिए, फिर 
उन दसौं भागों में से प्राथमिक पाँचौं भागों के पुनः चार-चार भाग कीजिए | इस प्रकार 
करने से सबके पाँच-पाँच भाग हो जायेंगे (एक अर्धाश तथा चार अष्टमांश) । अब उन 
पाँच भागों में अपने-अपने एक-एक अर्घोश को छोड़कर एक एक भाग (अष्टमांश) को 
दुसरे-दूसरे महाभूतो के भागों में मिला दीजिए । इश प्रकार «स्वर महाभूत में आषा 


( ६७ ) 


(ES) 


अंश , अपना और अ्रष्टमांश दूसरे-दूसरे महाभूतों के मिल जाने से प्रत्येक आकाशादि 
फॉच-पाँच महाभूतों से संयुक्त हो जाते हैं | यही पञ्चीकरण-प्रक्रिया है) । 
इस (प्रक्रिया) को (पंचदशीकार ने इस प्रकार) कहा है-- 
प्रत्येक (भूत) के दो-दो भाग करके पुनः पहले (अर्धभागों) को चार भागों में 
बटिकर अपने-अपने (द्वितीय भाग) से भिन्न (अन्यों के) द्वितीय भागों के साथ जोड़ देने 
सै (अर्थात्‌ अपने से भिन्न चार भूतों के द्रितीवाश्र में जोड़ देने से) वे (आकाशादि 
श्रह्म भूत) पाँ व-पाँच (पञ्चीकृत) हो जाते हैं | 
टिप्पणी--पञ्चीकरणमु--सृष्टि के विकासार्थ पाँचों महाभूतों का परस्पर मिश्रित 
रैना ही पञ्चीकरण है | इस प्रक्रिया के अनुसार पञ्चीकृत स्थूल भूत में आधा भाग 
स्वयं का रहता है और आधा भाग प्रत्येक महाभूत के आठवे भाग के मिल जाने से 
जनता है | जेसे सूम आकाश के अर्ध भाग में आठवाँ भाग सूत एथ्वी का, आठवाँ भाग 
सूच वायु का, आठवाँ भाग सूक्ष्म अग्ति का तथा ग्राठवाँ भाग सूक्ष्म जल का मिल जाने 
पर वह पञ्चीक्कज (स्थूल) आकाश बन जाता है | इसी प्रकार शेष चार भूतों का भी 
$ञ्चीकरण्‌ हाता है । सुरेश्वरवार्तिक में पञ्चीकरण इस प्रकार बताया गया है-- 
. धृथिब्यादोनि भूतानि प्रत्येक विभजेद्‌ द्विधा । 
एकंकं भागमादाय चतुर्धा विभजेत्‌ पुनः ॥ 
एकेक भागमेकस्मिन्‌ भूते संविशयेत्क्रमात्‌ । 
ततश्चाकाशभूतस्थ भागाः पञ्च भव्ति हि॥ 
वाय्वादिभागएइचत्वारो वाय्वादिष्वेवमादिशेत । 
पञ्ची करणमेतत्स्यादित्याहुस्तत्त्ववे दिनः 


ग्रत्याप्रासाण्य नाशङ्कनीयं त्रिवृत्कराश्नुतेः पञचीकररास्या 


ब्युप लक्षणात्वात्‌ । 

वि० म०--श्रत्र केचित्‌ प्रगल्भन्ते सम्प्रदायाध्वना पञ्चीकरणं यद्यपि स्थितं 
बेथापि युक्तिदष्टत्वाद्वाचस्पतिमतं शुभमित्यादिना | तत्र युक्ते चेत्थमाचन्रते गगनपवनयोः 
हिल प्रथिव्याद्ात्मल्ले रूपवस्वमदस्वाभ्यां चाुरत्वं तयोः प्रसज्येतेति । तञ्च जिवुत्कर- 
रुपेऽपि तेजसः एथिव्यात्मले काठिन्यद्रवत्वाभ्यां तिशिष्टतयोपलम्भप्रसङ्ग इति दो = 
* म्ये शङ्कितेऽधेभूयस्ःवान्न दोत्र इति परिहारस्य पञ्बीकरणुपचेऽपि समानत्वेन दूत णो- 
ड्र व्यवडारमागप्रातपञ्चीकृतिमु चा पञ्चीक्रशणुस्य  कुत्राप्यश्रगणादिति । तत्रेदं 
बृत्त सम्‌ | कि पञ्चीकरणस्प व्यवहारमार्गसिद्धत्वादप्रामाण्यं किवाश्र तत्वादाहोस्वित्त्रि- 
जुत्कः एत्रिरोधादिति । आआद्येडश्काकरणादीनां शिष्टव्यहाराणामप्रामाणिकत्वापत्तिः | 
दिलीये पि कि साक्षाच्छुवणाभावो हेतुरुत श्र ताथोपत््यमावोऽपि। नाद्यः सान्नादश्र तस्य 
अत्याख्य ने परमापूर्वादीनामपि प्रत्याख्यानपरसङ्गात्‌ । न द्वितीयः श्‌ तार्थातत्तेर्तिद्यमान-- 
स्वात्‌ | तथाहि छान्दोग्ये तेजः प्रभृतीनां त्रयाणां सृशिश्र तौ तावच्छ त्यन्तरप्रजिद्धाकाश-- 


कायुसुष्टेर' पुपसंहरणीयत्वम्‌ | वियद्धिकरणे (ब्रह्मसूच २।३।१- ५) तेजोधिककररो 


( ६ ) 


| २।३।१०) च निर्धारितमेकविज्ञानेन सवं विशानप्रतिज्ञाहान्यादिभिहेतुभिः । तथा 
च श्र्‌ त्यन्तरेकवाक्यतया पञ्चानां भूतानां सृष्टि प्रक्रम्य तेतर सूड्भतया व्यवहार्याणां 
व्यवहा रसिद्धये त्रिवृत्करणं ब्रुवन्ती श्रतिः पञ्चीकरणाभिप्राया चेन्न स्यात्तदा वाय्वाकाशयोः 
सूइ्नत्क्रानिवृत्ते रव्यवहार्यतापत्तो सृष्टानां भूतानां व्यवहाराय मिवृत्करणोप देशा नुपपत्तिः 
केन वार्यते | न च वास्वाकाशयोरव्यत्रहार एव नास्तीति वार्च्य महान्‌ वायुमंहन्नम 
इति व्यवहा'स्य सर्वेजनीनत्वात्‌ । ननु श्र त्युक्तमित्वेव त्रिवृत्करणं स्त्ीक्रिे न 
थवहारायेति चेन्न तरिवृत्करणत्राक्ये स्त्रसम्बन्धिनः फज्ञस्यामावात्फ्ञव दातमेक््यज्ञाना- 
थेवादत्वे यथाखुष्टिन्यायं ब्रिवृत्करणं युक्तम्धेजरतीयस्यान्याययत्वात्‌ | 

ननु शालान्तरे भूतद्वयसुष्टेः श्र तत्वात्त परित्यागानुपपचेश्छान्दोग्यतेत्तिरीयादि- 
त्योविरोधपरिहारायोपसंहारः क्रियते न तथा पञ्चीकरणं क्वचिच्छु तमस्ति येन तन्नायो- 
ओुबरणीथः स्यादिति चेत्सत्यम्‌ | तथापि न्यायानुसरणं युक्तम्‌ | यथा जिसर्गश्र तौ 
ऐेरानां भूतानां स्फुटतरव्यवहाररूपुनामरूपव्याकरणोपायतया विवृत्करणं श्रूतं तद्दद्‌ 
भरीपञ्चकसगंश्रूतावपि तथा  नामरूपव्याकरणोपायः कश्चिदौश्वसस्पेक्षितुयु क्त: । स 
धैयायविशे उस्तस्थे वेश्वरस्य भूतयोनेः शाखान्तरे जिवस्करणरूपः श्र तस्तलरित्यागेनान्यस्य 
भनायाँ प्रमाणाभावात्तस्येव पे चसर्गोश्रू तावप्युपसंहारे प्राप्ते तस्य पञ्चीकरणाथत्वमन्तरेण 
चानां भूतानां स्फुटतरव्यवहारोपांयता नुपपत्तयु क्तः त्रिवत्करणवाक्यस्प पञ्चीकरणो- 
त्वमियेतेत चरमः पक्षः प्रतिश्चिप्तस्त्रिवृत्तरणश्र तेः पञ्चीकरणार्थत्वनिरूपणे 
तेन पञ्चीकरणस्य त्रिरोधासम्भवात्‌ । श्र्‌त्यभिप्रायश्चेबं वर्णितो विद्वत्तमाचार्यः । 
काशस्य सर्वावकाशतया सर्वाव्यतिरेकाद्वायोश्च सर्वचेष्टाहेतुत्वेन सर्वाविन/भूतत्वात्त- 
सेजः प्रभ्वतिष्वन्तर्भाव॑ सिद्धवत्कृत्य त्रिवृत्करणं प्रयोगतौकर्यार्थ श्र्‌ तिव॑र्णयाग्बभूव? 
ऐ | तस्मादस्ति पदञ्चीकरणां प्रामाणिकमित्यलमतिनिबंन्थेन | 

श्रनुवाद--पच्ची करण की प्रामाणिकता के सम्बन्ध में शंका नहीं करनी 
हिए (कि यह श्रुति प्रतिपादित नहीं है), क्योंकि उपनिषद्‌ का त्रिवृक्तरण उपलक्षण 
ग पञ्चीकरण को भी सिद्ध करता है | i 
टिप्पणी--त्रिवृत्करणम्‌-तीन भूतों का ५२स्र सम्मिश्रण । छान्दोग्य उप- 
रू में पहले अग्नि, अग्नि से जल और जल से पृथ्वी की उतत्ति बताकर इनके 
ऐक रण (अर्थात्‌ अग्नि, जत और प्रृथ्वी में प्रत्येक के दो सपान भाग करके प्रथम 
१ हिस्से के भी दो समान भाग करके इनको शे दोनों भूतों के दूसरे ग्राधे भाग से 
भे) के द्वारा ही सृष्टि की उतत्ति बतलाई गई हे--'सेयं देवतै न्त हन्ताहभिमा स्तिल्नो 
पा; अनेन जीवेनाव्मनाऽनुप्रविश्य नामरूपे व्याकरवाणि? तथा 'तासां त्रिवृत त्रिवृत- 
भं करवाणि इति सेयं देवतेमास्तिो देवता नेनैव जीवेनांत्मनाऽनुप्रविश्य नामरूपे 
रोत्‌ | (छा० ६।३।२।३) इत पर आशंका होती है कि उपनियदों में जिवृत्करण 
गया है, आप पच्ची हरण कहाँ से ले आये हैं ? इसका उत्त ग्रन्थकार देते हैं 
भकरण पञ्चीकरण कां उालतण है। जो अपरा भी बोध कराये और साथ-. 
। दूसरों का भी वड उपलक्षण है । जैसे “काकेभ्यो दधि रच्यजाम्‌ (कौश्रों से दही की 


( ७१, ) 


रक्षा करो)? इस षछह्यक्य में काक उपलक्षण है, अतएव वह अपना तथा अन्य पक्षी आदि 
का भी बोध कराता है, जिससे न केवल कोशं से अपितु अन्य पक्षी आदि से भी द 
को बचाना वक्ता का अमिप्रेत सिद्ध होता हैं । इसी तरह त्रिवुक्तरण में जो प्रक्रिया तीन 
महाभूतों के लिए बताई गई है, वह पाँच महाभूतों पर भी लागू होती है, ऐस्ड 
समभझना चाहिये । 

पञ्चानां पञ्चात्मकत्वे समानेऽपि तेषु च विशेष्यात्तदहाद-- 
स्तद्वादः' इति न्यायेनाकाशादिव्यपदेशः सम्भवति । तदानीमा -- 


काशे शब्दोऽभिव्यज्यते बायौ शब्दस्पर्शावग्नौ शब्दस्पर्शरूप।ण्यष्ड 


शब्दस्पर्शरूपाः पृथिव्यां शव्दर्पर्शरूपरसगन्धाश्च । 


वि० म०- ननु एृथिव्यादीनां भूतानां चेत्सर्वभूतात्मकत्वं तथा सति व्यवहा र- 
साङ्कर्यप्रसङ्ग इत्याशङ्क्याह पञ्चानाम्‌ इति । वेशोध्याद्विशे्रभावात्‌ भागाधिक्यात्तद्वाद 
नमः पवनस्तेजोजलं प्रृथितीत्यादिव्यपदेशो भवतीति द्वितीयाध्यायसमस्याधिकरणे न्या 
निण्यः कृतस्तेन न्यायेनाकाशादो व्यवहारासाङ्कयं सिध्यतीत्यभिप्रावः | 

इदानी भूतानां पञ्चीकृतत्वे लिङ्ग चाह तदानीमिति । तदानीं पञ्चीकरण 
नःतरमाकाशे शब्दोऽभिव्यंज्यते । स्फुटतयेति सर्वत्र योजनीयम्‌ । एतदुक्त भवलि 
श्राकाशादीनां पूवपूर्वस्योत्तरोत्तरं प्रति कार-शत्वेन स्वस्त कार्यारेक्षया व्यापकत्वात्कायोश 
संवलितत्वेऽपि न कार्यगतगुणाश्रयतयाप्यभिव्यक्तिः, किन्तु स्वरुणाश्रयतयेव | तुर 
कार्याणां स्वकारणापेच्ञयाल्पत्वाच्ेषां कारणभागसम्मिश्रितानां कारणगुणाश्रयतया | 
भवत्यमिव्यक्तिरिति | तथा च लोकेऽनुभवः । प्रचण्डशन्दो वायुः । प्रजल्पति ज्वाला 
नदी संघुष्यति । स्फुटयमान: पाषाणः क्रोशतीत्यादि । स्पर्शादीनां तेजः प्रभुलि 
सद्भावोऽविवाद एव । न चेवमनुभवो भ्रान्तिव्यंवहारदशायां बाधादशनात्‌ । तथा : 
प्रतिनियंताश्रया अपि शब्दादयो गुणा यथायथं भूतान्तरेष्वप्युपलभ्यमाना भूतान 
पञ्चीङ्ृतत्वं गमयन्तीति । 

अनुवाद--पाँचों (भूतो) में पाँचों के समान भाग मिश्रित होने पर भी उन 
“विशिष्टता या प्रधानता के श्राधार पर किसी पदार्थ का नाम रखा जाता है? डू 
न्याय के अनुसार ्राकाश आदि का व्यवहार संभव होता है तब (पश्चीकृत दशा हे 
आकाश में शब्द, वायु में शब्द और स्पर्श, ग्नि में शब्द, स्पर्श और रूप, जल : 
शब्द, स्पर्श, रूप श्रौर रस तथा परथिवी में शब्द, ससश, रूप, रस और गन्ध की अभिः 
व्यक्ति होती । 

टिप्पणी--पञ्चानाम्‌--गरहँ प्रश्‍न उठता है क्रि यदि पाँचौं महाभूतों में पाँच 
के भाग मिले हुए हैं तो वायु में परशत्री का अंश होने के कारण उसका चाश्षुः 
प्रत्यक्ष होना चाहिये । इसी प्रकार आकाश में भी जलीय एवं पार्थिव अंश होने छ 
कारण उसका त्वाच प्रत्यक्ष, चाक्षुप्र प्रत्यक्ष तथा गन्ध की उपलब्धि होनी चाहिए, पः 


(७१९७४) 


|. | ऐसा होता नहीं है । इसका समाधान “पञ्चानाम्‌? इत्यादि वाक्य से किया गया है । 
इसका तात्पर्य है कि पाँचों में पाँचों के भाग मिले हुए तो हैं, फिर भी प्रत्येक महाभूतों 
में श्रपना-अपना अंश ही अधिक है । इस कारण आकाश आदि व्यवहार होता है और 
अपने-अपने गुणों के श्रनुकूल ही उनका उन-उन इन्द्रियों से प्रत्यक्ष होता है । 
१४. स्थूलप्रपञ्चोत्पत्तः 

एतेम्यः पञ्चीकृतेभ्यः भूतेभ्यो शुभ्‌ वः स्वमंहजेनस्तपः सत्य- 
, | मित्येतन्तामकानामुपयु परि विद्यमानानामतलवितलसुतलरसातल- 
तलातलमहातलपातालनामकानासधोऽधो विद्यमानानां लोकानां 
ब्रह्माण्डस्य तदन्तर्वोतचर्तुवधस्थूलशरीराणां तडुचितानामन्नपा- 
तादोनाञ्चोत्पत्तिभंवति । ` 

वि० म०--एवं भूतारोपं प्रपञ्च्य भौतिकारोपमाह एतेभ्य इति । भूतादयः 
प्राणिनां कमंज्ञानफलभोगस्थानविशेष्रो यथा पाठक्रममुपयु परि वतमानाः सक्त भूमेरधोऽधश्च 
पाठक्रमेण वतमाना श्रतलादयः सप्तेत्येवं चतुदश लोकाः । एत एव च स्त्रावरणभूत- 
लोकालोकपवंततद्‌वाह्मपृथिवीतद्बाह्मसमुद्र; सहिता ब्रह्माणडम्ित्युच्यते | अस्य च परिमाणं 
श्रुती संकीतिंतं ‘द्वात्रिंशतं वे देवंरथाह्यान्ययं लोकस्तं समन्तं पृथिवी द्विस्तावत्पर्यति .तां 
पृथिवीं द्विस्तावत्समुद्रः पयति’ इति (बृह० ३।३।२) । 

ग्रनुवाद--इन पड्चीकृत महाभूतो से भूः, भुवः, स्वः, महः, जनः, तपः और 
सत्यम्‌--ये सात ऊपर के विद्यमान लोक, अतल, वितल, सुतल, रसातल, तलातल, 
महातल तथा पाताल--ये नीचे. के विद्यमान लोक, (सम्पूर्ण) त्रझाण्ड और उसके 
श्रन्तगंत रहने वाले चार प्रकार के स्थूल शरीर एवं उनके लिए उपयुक्त अन्न-पान आदि 
(पदार्थ) भी उत्पन्न होते हैं | 

टिप्पणौ--ब्रह्माण्ड--चौदह लोकों को चारों श्रोर सै आवत किये हुए लॉका- 
लोह पवेत, पृथ्वी और उसके चारों ओर का समुद्र--यह ब्रझाएड कहलाता है | देऽ 
ऊपर वि० म० बृह० | 

चतुविधशरोरारि तु जरायुजाण्डजोड्िज्जस्वेजाख्यानि । 
जरायुजानि ज्ञरायुभ्यो जातानि मनुष्यपश्वादीनि । श्रण्डजान्यण- 


डेभ्यो जातानि पक्षिपन्दगादीनि । उद्डिज्जानि भूमिमुद्भिद्य 
जातानि लतावृक्षादीनि । स्वेदजानि स्वेदेभ्यो जातानि युकम- 


शाकादीनि । 
बि० म०--शरीराणां चतुविध्यं सश्यति शरीरारि इति यथोद्देशक्रमं शरी- 
राणि लक्षयति जरायुजानीत्यादिना । ननु वशेषरिकाः. प्रत्यदचाप्रत्यच्चबृत्तेरप्रत्यक्षत्वात्पः- 


RE, 


( ७२ ) 


ञ्चाप्मकत्व न बिद्यत इति वदन्तोप्रत्यक्षाम्यां वास्वाकाशाभ्यां सह प्रथिव्यादिभिरार- 
भ्यमाणानां शरीराणामप्यप्रत्यक्षत्वप्रसज्ञा्न पाञ्चभौतिकं शरीरमित्याहुस्तत्कथं 
पञ्चभ्यो मूतेम्पश्चतु्विधग्रामस्योत्पत्तिष्च्यत इति चेदंत्राह: | अस्ति हि शरीरे 
सर्वेत्रामपि भूतानां ` कार्यसम्प्रतिपत्तिरवकाशब्यूहनवचनक्लेदनकाठिन्यानां सर्वजनानु 
भवसिद्धत्वात्‌ | अतः स्तत्क्रारणतया पञ्चापि भूतान्येकस्मिन्‌ देहे सन्तीति स्थिते यदि 
,तेषां भूतानां देहावयवत्त्राभातो वृत्तिलाममात्रतेव स्यात्तदा तदपगमानपगमाभ्यां देहस्या- 
। पैचयोपचयी न स्याताम्‌ । दृश्येते च तयोः सतोरुपचयापचपावतस्तन्तुपटयोरिवावय-- 
| चावयवित्वमेव प5चभूतदेड्योयु'क्तम । पार्थिवे कार्येड्यार्थिवानां भूतानां वृत्तिलाभमात्रत्वे 
छु तदुपगमायगमाम्यां तस्योपचयापचयायोगात्‌ । हि  वस्त्रस्यानारम्मकसलिलद्रव्याद्री- 
सतस्य तदवंस्थापामुपचत्रस्तदपगमे वापचयोडस्ति तदायामविस्तारयोस्तदवस्थास्वदर्श- 
नातू | तथा च जलहत्योरपि पावकपवनोपगमापगमाम्याँ परिमाणान्यथात्वं न दृश्यते | 
तथा च यदि भस्त्रादाविव पार्थिवे देढे भूतान्तरस्य वृत्तिमात्रता स्थात्त्ड भन्त्रादिदेहयो- 
रविशेषेण व्यूहनादीनां सत्त्वमसत्त्वं वा तुल्यवत्‌ प्रसज्येतादृ्टवदात्मनः संयोगतज्जन्यप्रयत्ना - 
 दिकारणान्तरस्याप्युभयत्र समानस्य़ायादय्रिती शक्यत्वात्‌ । न च प्रत्यक्षाप्रयक्षवृत्तेः 
| शरीरस्याप्रत्यक्षत्वं शङ्कनीयं प्रत्यक्षा प्रत्यक्षा व वववुत्तीना मवयविनामम्रत्यक्षत्वप्रसङ्गात्‌ | 
ने च स्परशशऱ्यःवादेकद्रव्यत्वाचाकाशस्यारम्भकत्वानुरपत्तिरिति वाच्यमारम्भवाद्स्यान = 
ज्ञीकारादेकस्पापि दुरत्रावयविनो दध्यारम्भकत्वदशंनात्‌ | न च दुग्धावयवैरिव 
इध्यारभ्यत इति वाच्यं तथा सति दतिदुरश्रयोर्गन्धरसादिवेत्रम्यं न स्याद्‌ दुरत्रस्येव सतः 
परिणामो दधीत्यभ्युपगमे स्याद्गन्धादिवैत्रम्यम्‌ | सर्शशल्यमपि द्रव्यं यथा गुणारम्मक 
। ष्टं तथा द्रव्यारम्भक्रमप्यस्दु । श्रृतिरपि शरीरस्य संक्रीणंद्रष्यारब्धतां श्रावयति 
“अन्नमशितं त्रेत्रा विधीयत इत्यादौ (छा० ६।६।१) । याज्ञत्रल्क्योऽप्याह-—- 
पञ्चध तुन्‌ स्वयं षष्ठ आदत्त युगपत्प्रभुः' । इति' 
| (याज्ञवल्वयस्मृति ३।७।२) 
वस्तुतस्तु पञ्चानां भूतानां पञ्चात्मक्रत्वस्य दशितत्वादारम्भवादस्य निराकृत- 
त्याचच नात्रोदयनाद्य क्तदोयक्लावकाशोड्वीति गमयितव्यं, तस्मात्सिद्धा शरीरं पाञ्च- 
भौतिकमिति । 
अनुवाद--चार प्रकार के शरीर हैं--जरायुज, ग्रण्डज, उद्धिञ्ज तथा 
स्वेदज । जरायु (गर्भाशय की थैली) से उच्चन्न शरीर जरायुज हैं, जेसे मनुष्य, पशु 
आदि के | अंडे से उतन्न शरीर अण्डज है, जैसे पक्षी, साँग आदि के । भूमि को फोड़- 
कर उगे हुए शरीर उद्धिञ्ज हैं, जेसे लता, बुन्न आदि के । पतीने से उत्पन्न होने 
चाले शरीर स्वेदज हैं, जैसे जॅ. मच्छर आदि के | 
टिष्पणी--जरायुज--जरायुभ्पः जातानि जरायुजानि जरायु \/ जन्‌ +ड | इसी 
अकार “ग्ररडज? आदि की भी व्युत्पत्ति होगी | 


१५. स्थूलशरीरस्य समष्टिव्यष्डो 
अत्रापि चतुविधसकलस्थूलशरी रमेकानेकबद्यिविषयतया 


A ~ 
G 
AU 

~~ 


| बनवज्जलाशयवद्दा सर्माष्टव क्षवज्जलवद्दा व्यष्टिरपि भवति । 
| छुतत्समष्ट्युपहितं चेतन्यं वेश्वानरो विराडित्युच्यते सदेनराभि= 
स्ानित्वाद्विविधं राजमानत्वाच्च । श्रस्येषा समष्टिः स्थूल 
शरी रमन्नविकारत्वादन्नमयकोशः स्थूलभोगायतनत्वाच्च स्थल 
शारीरं जाग्रदिति च व्यपदिश्यते । 0) 

वि० म०--अत्रापि इति स्पप्टाथः | स्थूलसमष्टयुपडितस्प चेतन्यस्य व्यपदेश- 
भेदानाह एतत्समप्ट्युपहित्म इति | चकारात्‌ पुरुषादिशब्दग्रह: । उच्चते । 'यस्तवेतमेवं 
प्रादेशमात्रमभिविमानमात्मानं वेश्वानसम॒पास्ते! (छा० ५।१८।१) “सषा विराडन्नादी? 
(छा० ४३८), पुरुष एवेद (इवेता० २।१५) इत्यादि श्र,तिमिरिति शेषः । तत्र 
नाह सर्वनरेति | सर्वशब्दों विश्वपदपर्यायः । विश्वनराभिमानित्वाद्वेश्वानरः | विविध 
राजमानव्वाद्विरादू | चकारात्पूर्शात्वात्पुरुप इति च द्रष्टव्यम्‌ | उपहितस्प व्यपदेशानुक्त्वो- 
 चाश्रेरपि तानाह ग्रस्पैपैति । अन्न वे विराट्‌? (तैत्ति० ब्रा १।६।३।४) इति श्र तेरन्न- 
। स्थूलभोगोडतिस्पप्टो भागः । i 
अनुवाद--यहाँ भी चारों प्रकार के समस्त स्थूल शरीर एकत्व या अनेकत्व 
के ज्ञान का विपत होने के कारण वन या जलाशय के समान समण्टि और वृक्ष या 
जल के समान व्यप्टि भी कहे जाते हैं। इनकी समष्टि से उपहित चेतन्प सवमनुप्यामि- 
नी होते के? कारण वश्वानर ओर विविध रूपों में विराजमान होने के कारण विराट 
र कटलाउा है। इसकी यह (उपाधिभूत) स्थूल शरीरों की समष्टि अन्न का विकार 
(तन्नोत्पनन) होने के कारण श्रन्नमयकोश, स्थूल भोग का आश्रय होने के कारण स्थूल- 
दोर्‌ तथा (इन्द्रियों के द्वारा विषयों को भोगने के कारण) जाग्रत्‌ भी कही जाती है । 
५ टिप्पणी--(१) सर्वनराभिमातित्वात्‌--समस्त प्राणियों में “मै इस अभिमान 
थुक्त होने के कारण | यहाँ नर” शब्द उपलक्षणतया समस्त प्राणियों का बोधक 
। (२) विविधम्‌--अनेक रूपों में श्रर्थात्‌ देव, मनुष्य, पशु-पक्षी, गिरि, नदी आदि के 
दुय में । (३), पज्नमयकोश--माता-पिता के खाये हुए अन्न से उतपन्न होने के कारण 
न्न्य तथा आत्मा का श्राच्छादक होने के कारण कोरा । (४) जाग्रतू--स्थूल शरीर 
को जाग्रत्‌ इसलिए कहा जाता है कि वह इन्द्रियं के द्वारा विषयों का उपभोग करता 
हे इच्द्रियेरथोपलब्धिजागरितम्‌ इति शङ्कराचारयपादाः | 

एतद्व्यष्ट्‌युपहितं चतन्य विश्व इत्युच्यते सुक्ष्मशरीराभि-- 
मानमपरित्यज्य स्थूलशरोरादिप्रविष्टत्वात्‌ । श्रस्याप्येषा व्यष्टिः 
स्थलशरीरमन्तविकारत्वादेव हेतोरन्नमयकोशो जाग्रदिति चोच्यते । 
2 बि० म०--एवं- समष्टिस्थूलतदुपहितचेतन्ययोव्यपदेशभेदै दर्शयित्वा व्यप्टि- 
स्थूलवदुपहितयोरपि तमाह एतब्व्दष्टीति । व्यटिस्थूलशरीरोपहितस्य ब्रिश्‍वशब्दवाच्यत्वे 
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हेतुमाह सूक्ष्म इति । सूचमशरीरं कारणशरीरं तदपरित्यज्य स्थूलशरीरादौ तदपेक्षया 
स्थूलशरीरं लिङ्गशरीरं तदादिर्यस्य परमस्थूलशरीरस्येति तद्गुणसंविज्ञानो बहुत्रीहिस्त- 
स्मिन्‌ प्रवेष्टुत्वात्‌ । तथा हि जीवस्य त्रय उपाश्रयः | सुषुप्त्यादौ बुद्ध य़ादिसंस्कारो- 
परञ्जितमज्ञानमात्रमुपाधरिः | स्वप्ने जाग्रद्रसनामयं लिङ्गशारीरमुपाशत्रिः । जाग्रदवस्थायां 
तु सूचमशरीरसंसुष्टस्थूललिङ्गशरीरमुपाधिः । तथा च पूर्व पूर्वोपाधिविशिष्टस्येवोत्तरो- 
त्तरोपाधिप्रवेशात्‌ सबंशारीरप्रवेष्टुत्वेन स्थूलभोगायतनाभिमानिनो विश्व इति संज्ञेति । 
यद्वा सूचमशरीरं लिङ्गशरीरं तदपरित्यज्य स्थूलशरीरं विराडव्यष्टिस्तदादिर्याां 
चक्षरादिवृत्तीनां तत्तद्विप्याकाराणां च तय्रवेष्ट्रत्वादिति हेतुयोजना । स्थूलशरीरमपरि- 
स्यज्येति क्वचित्पाठे स्थूलशरीरे वतंमानस्यैव सूचमशरीरकाणशरीरयोरप्यनुगतत्वादिति 
हेत्वथोंऽनुसम्धेयः | सवथा विश्वशरीरवर्तिंत्वाद्विश्व इत्युक्ता भवतीति भावः | अस्यापि । 

श्रनुवाद-स्थूल शारीर की व्यष्टि से उपहित चेतन्य सूम शरीर के अभिमान 
को त्यागे बिना स्थूल शरीर आदि में प्रविष्ट होने के कारण विश्व कहलाता है | इसकी 
भी यह व्यष्टि (अर्थात्‌ विश्वचैतन्य की उपाधिभूत स्थुल शरीर की व्यष्टि) स्थूलशरीर, 
अन्नविकार होने के कारण ग्रन्नमयकोश तथा जाग्रत्‌ कही जाती है । 

१६. विशववेश्वानरयोः विषयानुभवः 

तदानीमेतौ विश्ववेश्वानरौ दिग्वाताकंवरुणाश्विभिः क्रमा- 
ल्ियन्त्रितेन श्रोत्रादीन्द्रियपंचकेन क्रमाच्छब्दस्पशेरूपरसगन्धा- 
नग्नीन्द्रपेन्द्रोयमप्रजापतिभिः क्रमान्लियन्त्रतिन वागादीन्द्रियपंचकेन 
क़्माइचनादानगमनविसर्गानन्दांश्‍्चन्द्रचतुसु खशद्भूराच्युतेः क्रर्मान्न- 
यन्त्रितित सनोबुद्ध यह ड्कारचित्ताख्येनान्तरिर्द्रियचतुष्केरा क्रमात्सं- 
कल्पनिश्चयाहङ्कायंचत्तांच सर्वानेतान्‌ स्थूलविषयाननुभवतो 
'जागरितस्थानो बहिः प्रज्ञ' इत्यादिश्रुतेः । 


बि० म०--पूर्व वद्धिश्ववेश्वानरयोरपि जाग्रत्स्थित्यवस्थापन्नः भोगविशेषं सप्रकारं 
प्रपञ्चयति तदानीमित्यादिना । दिगादिञ्चदेवतानियन्त्रितिन श्रोत्रादीन्द्रियपञ्चकेन यथा= 
पाठक्रमं शब्दादिगन्धान्तान्स्थूलविषयाननुभवत इति प्रत्येकं बोजनीयम्‌। अग्न्यादिदेवता- 
पञ्च कनियन्त्रितेन बागादिपञ्चकेन वचनाद्यानन्दान्तांस्तथा चन्द्रादिदेबता चतुष्टयनियन्त्रि- 
तेन मनआदिचतुष्केण॒संकल्पादिचेत्यान्तांश्चतुरः सर्वानेतानिति । यथायथं यथोक्तक्रमा- 
नुरोधेन सर्वानेताःस्थृलभोगान्विष्रयाननुभवत इत्यर्थः । ्रत्रापि प्रमाणमाह जागरित 
इति । ्रादिशन्दात्‌ “स्थूलभुग्वेश्वानर’ (माण्डूक्य ३) इति वाक्यशेषाग्रहः | 

इदमत्र बोद्धव्यम्‌ । जाग्रदवस्थायां हि प्रमावृप्रमाणप्रमेयव्यवहारा भवन्ति । तत्र 
ममाणेयोंऽर्थ प्रमिणोति स प्रमाता येन प्रमिणृतिं तखमाणं यत्ममीयते तव्ममेयमिति 
सबंतन्त्रसिद्धान्तः । तत्र यः प्रमाता जीवश्चेतनः स विषयं प्रमिणवन्‌ . कया प्रत्यासत्त्या 


CS) 


प्रमिणोतीति विचारणीयम्‌ । आत्ममनइन्द्रियविप्रयाणां क्रमेण संयोगपरम्परयेति चेन्न 
विष्रयसं युक्ततत्सं युक्ते ष्वपि संयोगपरम्परया युमपत्सर्वावभासप्रसङ्गात्‌ । यावदिर्द्रियसम्बन्ध- 
स्ताबदेव हि भासत इति नातिप्रसङ्ग इति चेन्न द्ट्रियसन्निकपस्यापीयत्तानबघारणात्‌ । 
इन्द्रियसन्निकर्षानन्तरं योऽर्थः स्फुरति तावन्मात्रं सन्निक्रष्यत इति चेन्न र्ट्रियसन्निकर्षस्येय- 
त्तावधारणात्फुरणस्य विप्रयनियमस्तस्मिन्‌ सतीन्द्रियसन्निकपयत्तावधारणमितिपरस्पराश्र- 
यात्‌ । किञ्चोक्तसन्निकर्षस्य ज्ञानोत्पत्तिमात्रे क्लुक्तत्वात्तदन्तरं तस्यावस्थाने कल्पका- 
भावान्न ज्ञानस्य विषयेण सह सम्बन्धः स्यात्‌ । तथा च मयेदं विदितमिति स्वात्मनि 
सम्बन्धानुसन्धानाभावप्रसङ्गः । न चाश्रयद्रारा सम्बन्ध इति वाच्यं ज्ञानस्य सर्वगतात्मा- 
श्रयत्वे युगपत्सर्व विप्रयसम्बन्धात्सर्वावभासश्रसङ्गः । देहावच्चिन्नात्मप्रदेशाश्रितत्वे 
देहस्य बाह्यविष्रयासम्बन्धान्न बाह्य किञ्चिदपि भावात्‌ । 

ननु सम्बन्धाभावेऽपि ज्ञानज्ञेययोरुददिष्टे विषये ज्ञानमतिशयं जनयतीति नाव्य- 
वस्थेति चेन्नानुद्दिष्टेष्वपि दुर्गन्धादिषु ज्ञानक्ृतातिशयदशनात्‌ । अअहृष्टवशात्‌ किञ्चिदेव 
भासत इति चेन्न तस्य हष्टसाममग्रीसम्पादकत्वेनान्यथासिद्धत्वादगतिकत्वाच । तस्मान्न 
किञ्चिदेतत्‌ । अतो वक्तव्या जीवस्य विषयग्रहणत्यवहारे . व्यवस्थेति | तदुच्यते । न 
तावदस्मन्मतेऽनुपपत्तिरस्ति यतो जीवस्य सर्गगतत्वासर्वगतत्वपक्षयोरप्यन्तः करणकृता 
ब्यवस्था सम्भवति | तथा ह्यपरिच्छिनपक्षे ताबदन्तः करणमेव मनोबुद्यादिशब्दवाच्यं 
प्रमातृत्वादिव्यवहारापादकम्‌ | यतोऽविद्याबृततथा सवंत्राप्रकाशमानमप्यात्मचेतन्यमन्तः= 
करणसंसुष्टं सदवभासते दपंणद्रव्यसं सुष्टरविरर्मिवत्‌ । तञ्चान्तः करणमहष्टादिसहायं 
विष्रयसंवेदनवेज्ञायां  ८डागङुल्याक्षेत्रगत द कप्रबाहवद्द हतद्‌त्राह्मदेशत दगतविषयानमिव्या- 
च्याबतिष्ठते । तत्र च तिसुष्वप्यतस्थास्वात्मचेतन्यं तदात्मनेवाभिव्यज्यते । तत्र 
देहमध्यान्तःकरणुभागावच्डिन्न, चेतन्यं प्रमातृसंज्ञां लभते । देदविप्रययोमध्ये 
दीर्घप्रभाकारेन्द्रियद्वार निगंतान्तः करणभागावच्छिन्न प्रमेयसंज्ञम्‌ इति प्रमातृप्रमाण्‌- 
प्रमेयव्यवस्थोपपत्तिः । एवमभ्युपगमे येन विषयेण सहेन्द्रियस्य सन्निकर्षो दूरे वान्तिके 
बावतिष्ठमानेन तत्रेव तदाकारमेवान्तः करणं परिणामते नान्यत्र नाग्याकारमिति च 


लभ्यते । तदनुरक्तचेतन्यात्मनश्चेकत्वान्येमदं बिदितमिति सम्बन्धावभासश्चोपपद्चते 
नान्यथा । परिच्छिन्नात्मपक्षेडपि जीवत्वोपाष्यन्तः करणस्य यद्यदात्मनावतिष्ठते तत्त 
दात्मना प्रस्यगात्मचेतन्यमप्यवभासमानं ग्राह्यप्रहणप्राहकभेदव्यवस्था मनुभवत्यग्निरि- 


बायः पिएडादिसमारूढ इत्यनवद्यम्‌ । न चेयं कल्पना ताकिकल्पनावत्‌ पुरुषबुद्ध युतत ज्ञामूला 
किन्तु श्रुतिमूला । तथा च श्रुतयः 'स-समानः सन्नुभौ लोकावनुसञ्चरति ध्यायतीब 
लेलायतीव सधीः स्वप्नो भूखेबं लोकमतिक्रामति? (बृह० ४।३।७) “नवद्वारे पुरे. देही 
हंसो लेल्लायते बहिः? . (श्वेता ० ३।१८) “आसीनो दूरं ब्रजति’ (कठ० २।२१) “मनोमयो 
विज्ञानमय’ (बृह० ४।४।५) इत्यादयः । उक्तः च भगवत्पादेः सवंश्र्‌.त्य्थसंग्रहे दक्षिणा 
मूर्तिस्तोत्रे । | 

नानाछिद्रघटोदरस्थितमहाबीपप्रभा भास्वरं 

लानं यस्य तु जक्षुराबिकरणद्ारा बहिः स्वन्वते । 


( ७६ ) 


जानामीति तमेव भान्तमनुष्रात्येतत्समस्तं जग- 
त्तस्में गुरुमूर्तये नम इद श्रीदक्षिणामृतंये” ॥ 
युक्तिरपि मनसो बाह्यविषयदेशगमनाभावे इन्द्रिय सन्निकधपरम्परया . देहान्तरे 
च विष्याकारतास्त्रीकारे बहिरेताबति दूरेऽयं विप्रयो मयोपलब्त्र इति प्रतिसन्धानं न 
स्थात्‌ । अनेकायामतिस्तीरणदेशत ननि'्ठर थगजा द्राकारभावस्यान्तह्द'दये5नुयपरो: नच 
स्वप्नवदुपपद्यत इति वाच्यं स्वप्नस्थ मायामयस्योक्तत्वात्‌ । जाग्रदपि मायामयमेत्रेति 
चेत्सत्य तथापि स्वप्नात्‌ व्यवहारभेदसिद्वये तयोः कियदप्यस्ति वे्रम्यं सति प्रमातरि 
बाध्यमानखामिमानादिलक्षणम्‌ । नन्वखण्डब्रह्माकारा वृत्तिरन्तरेव जायत इति चेद्‌ 
बाढं सा हि देहाद्यावःगमुपमर्दयन्दी जायते वाह्मत्रिपया तु नेवभिति वेषम्यं स्यात्‌ | 
किञ्च यदि विवयेर्द्रिवसम्बन्थमात्रमन्तः करणस्य विपयाकारताहेतुस्तदा दूरवर्तिविषय-- 
गतपरिमाणरूपसंख्यादीनामपि तदाकाराकारितेऽन्तःकरशे यथावदवभासप्ररुज्ञ: | न च 
दूग्लक्षणादोपात्तवा नावभासत इति वाच्यं तस्वेन्द्रियसम्तरन्धमा त्रे पतिवन्धकत्वाभावात्‌ | 
ननु तवापीन्द्रियसंसप्टाकारता मनस इति स्थिते दूरस्थविपयेयत्ताद्याकारता मनसो न 
भवेदिति चेन्मेवं मम तु मनसो बहिरस्वातन्व्याद्यावद्धि-वयबैरवधिर्भिवा चक्षु: सन्निक- 
षेस्तावन्मात्राकारमेव मनः परिणमत इति |, रखते । तव तु पदार्थसक्िकृष्टेन्द्रिये 
सति ` तद्गतमूयस्त्वाल्पत्वदृढत्वविरेतानादरेऽप्य ठ नदाक्ार वृच्युदवोपपत्तर्विषयेयत्तादेरपि 
स्फुरणं प्रसञ्येतेति वैपम्यात्तस्माद हि प्रत्यन्न्‌ व्यवह] रे वाह्ममनोवृत्तिर्विषयाकारेति 
स्थितम्‌ | परोक्तृव्यवहारे नु विशि'्टशान्दलिङ्गादिबलनिबन्धना त्तत्तदर्थाकारा धीरन्तरेव 
समुन्मिपति विपरवाङत्तामातस्यैच तत्र स्फुरणात्तद्गतविशेप्रादेरस्फु.णाच्चेति दिक्‌ | 
तथा च स्वप्नावस्थायामात्मा बुद्धयुयाविः स्वप्नदशनहेतुकमंक्षये जागरितमागच्छन्पूर्व - 
गरहतेपु करणेषु पुन; स्वस्त्रगोल्कस्थानेषु तथेव बुद्ध या प्रसारितेषु सत्सु स्तयं तद्बुद्ध य- 
चुगतस्तत्तदगोलकादिदेशं गच्छन्‌ स्थोपा ध्यन्त:करणेन्द्रियसचिवस्त त्तदिन्द्रियविधयाननुमे - 
याश्च स्थूलान्‌ व्यावहारिकान्‌ पदार्थाननुभवति | तदिदमस्य जागरितम्‌ । तदुक्तम्‌ 
“इन्दरियेरथोयलक्धिर्जागरितम? इति (शङ्करस्य पञ्चीकरणम्‌) । अयमेव विश्ववेश्वान- 
रात्मनः स्थूलभोग इति । 
अनुवाद---उस समय (जाग्रत्‌ अवस्था में) ये दोनों विश्व और वंश्वानर 
दिशा, वायु, सूर्य, वरुण तथा अश्विनीकुमारों द्वारा क्रमशः नियन्त्रित ओत्र. आदि 
पाँच इन्द्रियों (श्रोत्र, त्वचा, नेत्र, जिह्वा तथा नासिका) से क्रमशः शब्द, स्पर्श, रूप, 
रस तथा गन्ध का, अग्नि, इन्द्र, विष्णु, यम तथा प्रजापति द्वारा. क्रमशः नियंत्रित वाक 
आदि इन्द्रियां (बाणी, हाथ, पैर, गुदा तथा मृत्रेन्द्रि) से क्रमशः वचन, ग्रहण, आगमन, 
विसर्जन तथा आनन्द का और चन्द्रमा, बरहा, शिव तथा विष्णु द्वारा क्रमशः नियंत्रित 
मेन, बुद्धि, अहंकार तथा चिच नामक चार आभ्यन्तर इन्द्रियों से क्रमशः संकल्प, 
निश्चय, गर्व तथा स्मरण रूप सब स्थूल विषयों का अनुभव करते हँ | स्थूल श्रूति 
(मारहूळ ३) कहती हे- “जाग्रत्‌ अवस्था वाला तथा बाह्य विषयों को प्रकाशित करने 
जाला बेश्बानर स्थूल विषयों का उपभोग करता है | 


( ७७ ) 
टिप्पणी--श्म्तरिर्ब्रियचतुष्केण भीतरी चार इन्द्रियों-मन, बुडि, चिच 
त्रोर अहंकार से अन्तःकरण को अन्तरिन्द्रिय कहते हैं । मन आदि चारों बृत्तियाँ उसी 
की हैं | इसलिए, यहाँ अ्रंतरिन्द्रिय पद से उन्हीं चारों का ग्रहण है ! 
अ्त्राप्यनयोः स्थलव्यष्टिस मष्ट्योस्तदुरहितविश्ववेश्वानरयो- 


ङ्च वनवृक्षवत्तदवच्छिन्नकाशवच्च जलाशयजलवत्तद्गतप्रति- 
बिम्बाकाशवच्च पुर्ववदभेदः । एवं पंचोकृतपंचभुतेभ्यः स्थूल- 
च्रपंचोत्पत्तिः । 

विष म०--श्रत्राप्यनयोः स्थूल इत्यादि पूर्ववत्‌ | स्थूलप्रपञ्चाध्यासं सावस्थ- 
म्रुपपादितमुपसंहरति एवमिति | 

अ्रनुवाद--यहाँ भी इन दोनों स्थूल शरीर का समष्टि और व्यष्टि में तथा उससे 
उपहित (दोनों चैतन्य) विश्व और वेश्वानर में पूर्वोल्लेख के अनुसार उसी प्रकार 
अमिन्नता है जिस प्रकार वन और वृक्ष में तथा वन से अवच्छिन्न और वृक्ष से अवच्छिन्न 
आकाश में अभिन्नता है अथवा जिस प्रकार जलाशय आर जल में तथा उन उन 
(जलाशय और जल) में प्रतिबिम्बित आकाश में अभिन्नता है | इस प्रकार पञ्चीकृत 
वाँच महामूतों से स्थूल प्रपञ्च (सम्पूर्ण ब्रह्माण्ड) की उत्पत्ति बता दी गई । 

१७. महःप्रपंच निरूपणम्‌ 

एतेषां स्थूलसूक्ष्मकारणप्रपंचानामपि समष्टिरेको महान्‌ 
प्रपंचो भवति । यथावान्तरवनाना समष्टिरेकं महद्वनं भवति यथा 
द्घावान्तरजलाशयानां समष्टिरेको. महान्‌ जलाशयः । एतदुपहितं 
अश्वान रादोश्वर पर्यन्तं चेतन्यमप्यवान्तरवनावच्छिन्नकाशवद- 
्वान्तिरजलाशयगतप्रतिबिम्वाकाशवच्चेकमेव । 

ग्राभ्यां महाप्रपंचतंदुर्पाहतचतन्याभ्यां तप्तायः पिण्डवदवि- 
बिक्तं सदनुर्पाहतं चेतन्यं सवै खल्विदं ब्रह्म' इति वाक्यस्य वाच्यं 
अबति, विविक्त सल्लक्ष्यप्रपि भवति । एवं वस्तुन्यवस्त्वारो पोऽ 
ध्यारोप: सामान्येन प्रदशितः । 

बि० स०- उक्त प्रपञ्चत्रयं तदुप हित चेतन्यत्रयं च पूव बत्‌रुहष्टान्तमेक्ीभावमा- 
पादयति एतेषाम्‌ इत्यारम्य आभ्याम्‌ इत्यतः प्राक्तनेन ग्रन्थेन | स्पष्टाथोड्यं ग्रन्थः | 
फलितमाह अभ्यामिति । तत्पदार्थविषयमध्यारोपमुपसंहरति एवमिति । 


अनुवाद-- इन स्थूल-प्रपश्च, सूच्म-प्रपञ्च और कारण-प्रपञ्चों की समष्टि 
उसी प्रकार मदाप्रपञ्च कहलाती दै, जिस प्रकार पथक पथक वनों (बनभागों) का 
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समूड महावन कहलाता है श्रथवा मिन्न-मिन्न जलाशयों का समूह एक महान्‌ जलाशय 
(सरोबर) कहलाता है । इन (स्थूल, सम तथा कारण प्रपञ्चो) से उपहित वैश्वानर 
से ईश्वर पर्यन्त चैतन्य (श्रर्थात्‌ वैश्वानर तथा विश्व, हिरण्यगर्भ तथा तैजस और 
इश्वर तथा प्राज्ञ) भी उसी प्रकार एक हैं, जिस प्रकार विभिन्न वनों में अत्रच्छिन्न 
झाकाश एक है या विभिन्न जलाशयों में प्रतिबिम्बित आकाश एक है । 

तपे हए अग्नि के गोले से श्रभिन्न अग्नि के समान इस महाप्रपञ्च तथा उससे 
उपहित चेतन्य से अभिन्न श्रनुपहित (शुद्ध) चेतन्य “सव खल्विदं ` ब्रह’ इस श्र ति-वाक्य 
का वाच्य अथ है और वही भिन्न होने पर लक्ष्य अथ हो जाता है (कहने का तात्पर्य 
यह है कि जेसे तपे हुए लोहे के गोले से जल जाने पर 'लोहे से जल गया? यह कहा 
जाता है, पर वास्तव में जलाने की शक्ति अग्नि में होती है लोहे में नहीं और अग्नि के 
सम्पर्क से लोहा तथा अग्नि का श्रन्योन्य तदात्म्याध्यास होता है उसी प्रकार महा- 
प्रपञ्च तथा तदवच्छिन चैतन्य के साथ श्रन्योम्यंतादात्म्याध्यासापन्न जो श्रनुपहित 
(शुद्र) चैतन्य है बही “सर्वे खल्विदं ब्रह्म” का वाच्य अर्थ है और उक्त महाप्रपञ्च एवं 
तदवच्लिन्न चेतन्य के अन्योन्य तादात्म्याध्यास से जब शुद्ध चेतन्य को एथक्‌ मानते हैं 
तो वही “सर्वं खल्विदं ब्रह्मः का लक्ष्य अर्थ हो जाता है । फिर जिस प्रकार 'ञ्रयो दहति 
(लोहा जलता है)? इस वाक्य में मुख्यार्थबाध होने के कारण “अयस! शब्द की 
झयोगत अग्नि में लक्षण करके 'लोहे का अग्नि जलाता है? यह लक्ष्याथ माना जाता 
है, उसी प्रकार सवै खल्विदं ब्रह्मः इस वाक्य में सव खल्विदम्‌? की चेतन्यांश में 
लक्षण के द्वारा सर्वप्रपञ्च तथा चेतन्य का एकत्व सिद्ध होगा) । 

इस प्रकार (यहाँ तक) वस्तु में श्रवस्ठु का श्रारोररूपी अध्यारोप सामान्यतया 
दिखाया गया | अब अगले प्रकरण में यह दिखाया जाएगा कि भिन्न-भिन्न व्यक्ति वस्तु 
को अवस्तु क्यों और केसे समझ लेते हैं) । 


१८. पुत्रादीनामात्सत्वस्राधनस्‌ 

इदानों प्रत्यगात्मनीर्दामदमयमयमारोपयतीति विशेषत 
उच्यते । श्रतिप्राकृतस्तु आत्मा वे जायते पुत्रः इत्यादिश्च तेः 
स्वस्मिन्निव स्वपुत्रेऽपि प्रमदशनात्‌ पुत्रं पुष्टे नष्टे चाहसव पुष्टो 
नष्टश्चेत्याद्यनुभवाच्च पुत्र भ्रात्मेति वदति । चार्वाकस्तु स बा 
एष पुरुषोऽन्तरससय' इत्यादि श्रतेः प्रदीप्तगृहात्‌ स्वपुत्रं परित्य- 
ज्यापि स्वस्य निर्गमदर्शनात्‌ 'स्थूलोऽहं कृशोऽहम्‌’ इत्याद्ानुभ- 
वाच्च स्थूलशरीरमात्मेति वदति । 


विर म०--अधुता त्वम्पदार्थविषयमध्यारोपं बहुवादिमतोपन्यासेन दुर्शयति 
इदानीम्‌ इति | तत्रारन्धतीप्रदशनन्यायेन मुञ्जादिषीकाग्रहणन्यायेन वा प्रत्यञ्चं देहादि- 
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बिबिक्त चिदेकतानमात्मानं दिदशयिषुरतिमूदमतेर्मतं तावदाह झतिप्राकृत इति । श्रवि- 
प्राकृतस्तु पुत्र आत्मेति वदन्तीत्यन्वयः । कुत इत्यपेक्षायां भ्‌ तिञुक्त्यनुभवाभासान्‌' क्रमेण 
अमाणयति आत्मा वा इत्यादिना । सर्वस्मिन्निवेति युक्तिकीतनं लोके ही पुत्रिख् 
ङष्टमिष्ट जाद्यादि स्वात्मवचनेनापि पुत्रेषु समपयन्तस्तेषु परमप्रेम कुवन्तस्तेषामात्मत्व- 
सेच प्रकटयन्तीति भावः | पुत्रे नष्ट इत्याद्यनुभवोक्तिः । 
मतान्तरमाह चार्बाक इति । स्थूलशरीरमास्मेति बदन्तीत्यन्वयः । अ्रत्राऐि 
श्र_त्यादि प्रमाणं वदन्‌ प्रागुपन्यस्तपच्षे दूषणं सूचयति स बा एष इत्यादिना | एबमेवोत्त- 
रेष्वपि पक्षेषु प्रमाणादिप्रन्थोत्थानं दष्टव्यम्‌। स वे य ओषधीनां रेतोरूपेण परिणतारनई 
परिणायः प्रसिद्ध एव प्रत्यक्षः पुरुषः शिरःपाण्याद्यात्मकोऽन्नरसमयोऽन्नरसविकारोऽ 
न्न रसेनैवोपचीयत्रानत्वादिति श्र॒तेरथः । इह पुरुषशब्दस्य लोक आत्मनि प्रयोगात्तस्य च 
श्.तावन्नरसमगे देहे प्रयुक्तत्वाह ह ्रात्मेति गम्यत इत्यभिप्रायः । परमप्रेमगोचरत्व- 
जात्मन्येव विश्रान्तमितस्य सर्वस्यापि तच्छेप्रत्वेनेव प्रियत्वात्‌ । .“तदेत्रेयः पुत्राजेयो 
वित्ता्रेयोऽन्यस्मात्‌ सर्वस्मादन्तरतरं यदयमात्मा’ (बृह० १।४।८) इति श्र तेश्च । सा च 
म्रीतिः पुत्रादपि देहेडविकतरा : निरतिशया च दृष्टा | अन्यथा दह्यमाने गहादौ हन्तृषु 
-चोपस्थितेषु पुत्रं परित्यज्य स्वस्य पलायनानुपपत्तेरिति युकत्यर्थः । अहम्प्रत्यय आत्मा- 
नमवगाहत इति सर्ववादिनामविवादः | स च कृशोऽहमित्यादिना देहावलम्बनोऽनुभूयतेऽ रे 
देह एवात्मेत्यर्थः | 
` झनुवाद --अब प्रत्यगात्मा (अन्तरात्मा या ब्रह्म) पर यह आत्मा है, छ 
श्रात्मा है? इस प्रकार भिन्न-भिन्न रूप में जो आरोप किया जाता है, उसको विशेष 
रूप से बताते हैं | 
अत्यन्त सामान्य बुद्धि वाला मनुष्य तो “आत्मा ही पुत्र के रूप में उत्पन्न होतो 
है? (कौशी० उ० २।११) इस श्रृतिवचन के प्रमाण से, अपने ही समान अपने पुत्र पर 
भी प्रेम (करते हुए लोगों) के देखे जाने से तथा पुत्र के पुष्ट या नष्ट होने पर भें पुष्ट 
था नष्ट हो गया? इत्यादि अनुभव से भी पुत्र को ही आत्मा मानता है। 
चार्वाक तो “यह पुरुष अन्न और रस से बना है? (तैत्ति० २।१।१) इत्यादि 
श्रति-वचन के प्रमाण से, जलते हुए घर में से अपने पुत्र को भी छोड़कर अपने को 
बाहर निकालने (में व्यस्त लोगों) के देखे जाने से तथा "मैं मोटा हैँ”. 'मैं पतला हुँ 
इत्यादि अनुभव से भी स्थूलशरीर को ही आत्मा मानता है । 
टिप्पणी--(१) प्रत्यगात्सा--श्रन्तरात्मा, चैतन्य | यहाँ ग्रन्थकार ने प्रत्यगात्म 
या आत्मा क्या है?--इस सम्बन्ध में वैदान्त-मत घे भिन्न मतों को श्रृति, युक्ति तथा 
अनुभव के आधार पर प्रमाणित करने का उपक्रम करके आगे उन मतों का खण्डन 
क्रिया है । | 
(२) अतिप्राकृतः--्रत्यन्त साधारण जन या अत्यन्त मूहमति | यहाँ श्रर्न्धती- 
प्रदर्शन? न्याय से आत्मा के सम्बन्ध में नौ मतों का उल्लेख किया गया है । अरुन्धती 
तारा बहुत छोटा होता है | इसे आसानी से नहीं दिखाया जा सकता । इसलिए लोण 


a 
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किसी को अरुन्धती तारा दिखाने से पहले उसके आस-पास के किसी बड़े तारे को 
दिखाकर कहते हैं कि यही अरुन्धती है। जब वह उस बड़े तारे को पहचान लेता है 
तो और पास के अन्य तारे को बताते हैं | इस प्रकार अन्त में वास्तविक अरुन्धती की 
पहचान कराई जाती है । यही “अरुन्धतीप्रदर्शन? न्याय है । इसके अनुसार यहाँ आत्मा 
की पहचान कराने के लिए पहले उन मतों का उल्लेख किया गया है, जो आत्मेतर 
वस्तु को ही आत्मा मानते हैं। इसलिए अन्त में इन सब मतों का खण्डन करके 
वास्तविक आत्मा को बताया जाएगा । इन नौ मतों के मानने वालों में से कुछ तो 
भर,ति को प्रमाण मानते हैं और कुछ नहाँ मानते हैं | जो नहीं मानते हैं, उनका मखौल 
उड़ाने के लिए श्र्‌ ति-प्रमाण को उद्धत करके अन्य श्र्‌ ति-वाक्यों द्वारा उस प्रमाण का 
खण्डन कर दिया गया है। 

(२) प्रदीप्त '** "** °°" निर्गमदर्शनात्‌---भाव यह है कि घर में आग लगी हो तो 
मनुष्य पुत्र को भी छोड़कर पहले अपने शरीर को ही बचाता है। इसलिए श्र ति कहती 
हैं क़िनवा अरे पुत्राणां कामाय पुत्राः प्रिया भवन्ति, आत्मनस्तु कामाय पुत्राः प्रिया 
अर्बन्ति? (अर्थात्‌ पुत्रों के प्रयोजनार्थ पुत्र प्रिय नहीं होते, अबिठु अपने प्रयोजन के लिए 
पुत्र प्रिय होते हैं) | इस तर्क के आधार पर शरीर को ही आत्मा मानना चाहिए | 

(४) चावकिः-चार्वाक-मत नास्तिक है । यह वेद, ईश्वर, पुनर्जन्म आदि 
को नहीं मानता हे | 

अपरश्चार्वाकः ति ह प्राणा: प्रजापति पितरमेत्य युः” 
इत्यादिश्रुतेरि न्द्रियाणामभावे शरीरचलनःभावात्काणोऽहं बधिरो- 
ऽहमित्याद्यनुभवाच्चेर्द्रियाण्यात्मेति वदति । ख्रपश्चार्वाकः 
अन्योऽन्तर आत्मा प्राणमय' इत्यादिश्रुतेः प्राणाभाव इन्द्रियादि-- 
चलनायोगादहमशनायावानहँ पिपासावान्‌ इत्या द्यनुभवाच्च प्राण 


आत्मेति वर्दात । 

वि० म० लोकायतानां चार्वाकविशेपाणां मतभेदानाह श्रपरश्चार्वाक इत्या- 
दिना बौद्धस्खित्ययः प्राक्तनेन ग्रन्थेन | अन्वयादि पूर्ववत । प्राणानां वागादीनां प्रजा- 
पतिग.यनं तं प्रति प्रश्नकरणं चाचेतनत्वे न सम्मवतीत्यनुपपत्त्या तेषां चेतन्यमवश्यम्भा-- 
बीति श्रुतार्थात्तिरिह मानं न श्र तिरिवेति दृष्टव्यमु । इच्धियाणामभावे उपरमे स्वापादौ 
देहच नस्य चैतन्यकार्यस्थादर्शनात्तदनुपरमे च तददर्शना दन्वयव्यतिरेकाभ्या मिन्द्रियाण्येव 
चेतन।नि न देह इति निश्चीयते | न च तेषां करणत्वेनापि शानान्वयव्यतिरेकोपपत्तौ 
बदा? यत्बकल्पनमयुक्तमिति वाच्यमाश्रयसिद्ध युत्तरकालीन त्वात्करणत्वकल्पनायास्त त्य 
चाश्र-त्वस्य दहेउद्याप्यसिद्ध नान्यिथोपपत्तिः | अत इन्द्रियाण्येवात्मन: करणान्वादेश्चाहमा- 
सम्ब ,त्वमवाधितम्‌ | देहे तु मम प्रत्ययवाधितत्वादभाक्तमिति भावः | 

उल्याप्राणात्मवादिमतमुत्थापयति श्रषर इति | अन्योऽन्नमया दात्मन इति 


त ris 


योजना | स चान्नमयादन्तरोऽभ्यन्तर इत्यर्थः | प्राणाभावे प्राणस्य स्वस्थितिनिवन्ध-- 
नान्ञायलाभेन कृशोभावे सतीन्द्रियाणां बिद्यमानानामपि स्वस्वविषये प्रवृत्यदर्शनात्‌ 
सति च तस्मिन्‌ पुप्टे तद्दर्शनात्‌ प्राण एवात्मा न प्राणाथीनस्थितिकांनीन्द्रियाशीति | 
इन्द्रियाणां चतन्यान्वयव्यतिरेकः करण:वेनाप्युपपचत एव | तेग्रामेव कतृ स्वे कन्णाभाव- 
प्रसङ्गः । किज्चंकस्मिज्छुरीरे इन्द्रियाणां सम्भूय -भोक्त त्व प्रत्येकं वा | द्वितीयेडवि 
खुगपलमेण वा | नाद्यः रूरादी चक्षूरादिभोग्ये जिद्दादीनां भोक्त त्वादशनात्‌ | न हि 
सम्मूयेन्द्रियाग्येकं काय निवतयन्ति तेपां प्रति नियतासाधारणविएयपेदस्वान्दयः्यति~ 
रेकसिद्धत्वात्‌ | न द्वितीयः | उक्त न प्रकारेण योगपद्यासम्भवात । प्रल्ेक क्रमेण भोक्त णी- 
निद्रयाणीति तृतीयेडपि पक्षे तेपां प्रत्येक स्चातन्त्रो कदाचिदनेकमत्ये सति विरुद्धादि- 
क्रियस्तरत्रिष्ठितं शरीरं विदीयेत । अस्वातन्त्ये यदधीनत्वं तेपां तस्येवात्मत्वं युक्त 
स्वामिम्बृत्यन्यायस्य शारीरेक्येऽमुपपत्तः | प्राण एव तु मुख्यः सर्वेगामिच्धियाणामाश्रय 
द्वति युक्तमतः स एवात्मा स्त्रापप्रवोधवोरविय्लिन्नस्वभावः | प्रत्येक मिच्द्रियाणामाव्य-- 
त्वेऽन्यदष्टेऽन्यस्मरणानुपपत्तेरिह च यश्चचुप्रा रूपमद्राचं स इदानीं गन््रं जिघ्रामीति 
प्रत्यभिज्ञा दृश्यते । तस्मान्न न््रियाण्यात्मान इति भावः। अशनायापिपासयोश्च प्राण 
श्वर्मत्वं प्रसिद्वमन्नगानयोरलाभे प्राणविच्छेददशनात्‌ | ताइग्धर्मकश्च प्राणोऽहम्प्रत्यय 
विषय इति प्राण्‌ ग्रात्मेत्यनुभव इत्यर्थः । 

श्रनुवाद--दूसरा चार्वाकमतानुयायी “उन प्राणों (इन्द्रियो) ने पिता प्रजापति के 
घास जाकर कहा? (छा? ५।१।७) इत्यादि श्रतिवचन के प्रमाण से, इन्द्रियों के अभाव 
ग्रं शारीर का संचालन भी न होने से और “मैं काना हूँ?, में बहरा हूँ? इत्यादि अनुभवों 
छे भी इन्द्रियों को आत्मा मानता है । 

अन्य चार्वाकमतानुयाय्री शरीर तथा इन्द्रियों से भिन्न भीतर रहने वाला यह 
प्राणमय है? (तेत्ति० २।२।१) इत्यादि श्र ति-वचन से, प्राण के अभाव में 
्रन्द्रियों के भी असमर्थ हो जाने से तथा भें भूखा हूँ”, “मैं प्यासा हूँ? इत्यादि अनुभवों से 
भी प्राण को आत्मा मानता है । 

टिप्पणी--(१) प्राणा;--प्राण शब्द अनेकार्थक है । यहाँ प्रकरणबश उसका 
ट्यर्थ इन्द्रिय है। (२) अशनायाबानू--भूखा । अशनम्‌ इच्छति इति अशन +-क्यच्‌ (नाम- 
दाद) = श्र भावे, स्त्रियां टापू (शआ) = अशनाया = मतुप्‌, मस्य वः = अशनायावान्‌ | 


श्रन्यस्तु चार्वाकः श्रन्योऽन्तर आत्मा मनोमय' इत्यादिः 
>तेमनसि सुप्ते प्राणादेरभावाहं संकल्पचानहं विकल्पवानित्याद्च- 
तुभ वाच्च मन आत्मेति बदति । बोद्धस्तु अन्योऽन्तर आत्मा विज्ञान- 
मय इत्यादिश्नतेः कतु रावे करणस्य शक्त्यभावादहं कर्ताहं भोक्त 


त्याद्यनुभवाच्च बुद्धिरात्मेति वदति । 
बि० म० -मनञ्जात्मबादिमतमुत्यापयति . अन्यस्तु प्राणमयाद्न्योऽन्तर आत्मैत्ि 
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क्षवत्‌ । मनसि सुप्ते विलीने प्राणादेरभावाद्दतिबच्छ वासोच्छू बासदर्शनस्थ द्रष्टु टष्ट्य- 
व्वारोपितत्वार्दिद्रियाभावेऽपि स्तप्नस्पृत्योर्मनसि सम्प्रतिपत्तेमन एवात्मेत्यर्थः । यद्वा 
ग्राणुदेरभावादिति तद्व्यापारोपरमे सुषुप्त्यादौ तस्याभावमुपचयेदसुच्यते | तथा चेन्द्रिये 
बूपसंद्वतव्यापारेषु प्राणे चोपसंद्ृतप्राणनापाननेतरशृत्तो मनसेव केवलेन स्वप्नादेरुपलम्भ- 
नान्मन एवात्मेत्यर्थः । मनसश्च संकल्यादिधर्मवत्त्वं प्रसिद्धमित्यनुभवोक्तिः स्पष्टार्था । 

योगाचारमतमुत्थापयति बद्धस्तु इति । मनोमयादन्योऽन्तरोऽम्यन्तर आत्मा 
बिज्ञानमयः च्ञणिकविश्ानमंय इति बौद्धामिप्रायः | बुद्धिः क्षशिकविज्ञानमात्मेत्यत्रानुभव- 
माह अहं केति । मनस एव कतृ त्व स्थात्‌ किं त्रिज्ञानेनेव्याशङक्य मनसः करणपक्षपा- 
तित्वान्न कर्त्रतुभवगोचरत्वमित्यभिप्रेत्य युक्तिमाह कर्त रभाव इति | मनसः कतृ त्वे सर्वेन्द्रि- 
माण स्वस्वविषयेयु'गपत्सम्वन्धे. युगपञज्ञानोदयप्रसङ्गः क्ूर्मनसः सर्वेरिच्धियेरधिष्ठातृ- 
व्येन युगपत्सन्निहितत्वा दपे्तशीयान्तरानम्युपगमाच्च | न चेंबं हश्यते तस्मान्मनसोऽन्यः 
कर्ता | मनस्तु विज्ञानक्रमहेतुः साधारणं करणमेवेत्यर्थः । एवं वेदवाहात्रादानुपन्यस्य 
'चज्ञानमथकोशपर्यन्तमात्मनः प्रव्यक्त वमवगमितम्‌ । न च क्षशिकविज्ञानस्सै त्रात्मत्वमध्य~ 
बसातु शक्यं ज्ञानेच्छाप्रयत्नसंस्कारस्मृतीनामेकाश्रयत्वनियमात्तेषां च क्रमिकत्वात्क्षरिक- 
विज्ञानाश्रयत्वानुपपत्तेः । ज्ञानादीनामेक्ाश्रयत्वाभावे ठु वस्तुनि दष्टे पूर्वदटसजातीय- 
त्रादिलिङ्गवशादिष्टसाधनतानुमानपूवकं प्रद्त्याद्रभावः प्रसज्येत । अ्रन्यदष्टेडन्यस्मरगणा- 
नुपपत्तेः | उक्त च न्यायकुसुमाञ्लौ-- 

“नान्यदृष्टं स्मरत्यन्यो नेकं मूतमषक्रमात्‌ | 
वासनासंक्रमो नास्ति न च मत्यन्तरं स्थिरे ॥' इति | 

श्रनुवाद--श्रन्य चार्वाकमतानुयायी “्रान्तरिक श्राव्मा (शरीर, इन्द्रिय, प्राण 
आदि से भिन्न) मनोमय है? (तेत्ति० २।३।१) इत्यादि श्रुति-वचन के प्रमाण से, मन के 
छो जानै पर प्राण आदि का अभाव प्रतीत होने से तथा “मैं संकल्पयुक्त हूँ?, “मैं विकल्प 
युक्त हूँ? इत्यादि अनुभव होने से मन को आत्मा मानता है । 

विज्ञानवादी बौद्ध आन्तरिक ्रात्मा (शरीर, प्राण आदि से भिन्न) विज्ञानमय 
है? (ते ० २।३।१) इत्यादि श्रुति-वचन के प्रमाण से, कर्ता (विज्ञान) के अभाव में करण 
(इन्द्रिय) की शक्ति का अभाव हो जाने से तथा "मैं कर्ता हूँ”, "मैं भोक्ता हूँ? इत्यादि 
(बुद्धि-वल के कारण) अनुभव होने से विज्ञान (बुद्धि) को आत्मा मानता है | 

टिप्पणी--(१) मनसि सुप्ते--अर्थात्‌ सुषुत्ति श्रवस्था में मन के सो जाने पर 
राण आदि की सत्ता की अनुभूति नहीं होती है । (२) बौद्धस्तु अर्थात्‌ योगाचारमता- 
नुयायी क्षणिकविज्ञानवादी बौद्ध | विज्ञानवादी बौद्ध चित्त को ही बुडि, मन या विज्ञान 
कहते हैं | उनके मन में चेतन्य होने के कारण यह चित्त कहलाता है, मननात्मक होने 
के कारण मन र वित्रयोंका ग्रहण करने के कारण विज्ञान | जो वाह्य जगत्‌ हमें 
दिखाई देता है, वह चित्त से बनता है । जिस प्रकार स्वप्न में दृष्ट पदार्थ चित्त से ही 
उत्पन्न होता है, उसी प्रकार बाह्य जगत्‌ की सभी चीजें चित्त से ही उत्पन्न होती हैं | 
- बह विज्ञान क्षणिक है, एक चण रहकर नष्ट हो जाता है और दूसरे क्षण के विज्ञान 


( ८२ ) 


को जन्म दे देता है । इस प्रकार विज्ञान की परम्परा निरन्तर चलती रहती है | यही है 
बौद्धो का विज्ञानवाद । 


प्राभाकरताकिको तु अन्योऽन्तर श्रात्मातन्दसमय' इत्यादि- 
शश तेबु दूयादीनामज्ञाने लयदशंनादहमज्नो5हमज्ञानीत्याद्यनुभवाच्चा- 
ज्ञानमात्मेति वदतः । भाइुस्तु प्रज्ञानघन एवानन्दमय' इत्यादि“ 
श्रतेः सुषुप्तो प्रकाशाप्रकाशसद्भावान्सामह न जानामोत्याद्यनु- 


भवाच्चाज्ञानोपहितं चेतन्यम्‌ आत्मेति वदति । 

वि० म०-क्षणिकपचे बन्धमोक्षयोरपि वेयधिकरण्यमित्यादि बहुदुष्टत्वादनादर- 
रीयः । क्षणिकविज्ञानात्मपक्ष इत्यभिप्रेत्य वेदवादिपक्षमाश्रित्य विज्ञानादप्यन्तरमात्मानं 
निर्दिधारयिधुस्तावत्तत्रापि स्थूलदर्शिमतभेदमाह प्राभाकर' इत्यादिना | प्राभाकर- 
तार्किकावज्ञानमात्मेति वदत इत्यन्वयः । ज्जज्ञानं चणिकविज्ञानादन्यत्तदधिकरुं 
द्रव्यरूपमात्मतच्वमिति वदत इत्यर्थः | विज्ञानमयादप्यन्तरे आत्मनि श्रृतिं प्रमाणयति 
अन्योञन्तर श्रात्मेति । विश्ञानमयादानन्दमयोऽन्य इति यावत्‌ | न चानन्दमयः परमाःमेति 
त्वम्पदार्थमध्ये न तस्योदाहरणं युक्तमिति वाच्यमन्नमयादिविकारप्रायपठितमयद्‌ 
श्रतिविरोधात्म्रियशिरस्त्वादिवचनविरोध्राच | एतञ्च भाष्यकारेः “श्रानन्दमवोऽम्या- 
सात? (ब्रह्मसूत्र १।१।१२) इत्यस्मिनधिकरणे निर्णीतम्‌ । तस्मायुत्तमेव त्म्पदार्थमध्य 
ऋआनन्दमयश्र्‌_त्युदाहरणमिति द्रष्टव्यम्‌ । सुधुप्तौ बुद्ध्यादीनां ज्ञानसुखदुःेच्छादीनामज्ञाने 
ज्ञानमिन्न आत्मनि लयदर्शनादभावदरशंनान्न ज्ञानमात्मेति युक्तिमाह बुद्ध यादीनामिति । 
सर्वज्ञानाभावस्य सुषुप्ती सम्प्रतिपन्नत्वात्सुषुसिजागरितयोरप्यास्मैक्यप्रत्यभिज्ञानान्न ज्ञान- 
मात्मा किन्तु तदन्य एवेति भावः । अनुभवमाह अहमज्ञ इति । ग्रहमज्ञो ज्ञानहीनोऽहं 
ज्ञानी ज्ञानवानित्मनुभवोऽपि ज्ञानात्मनोधर्मधर्मिभावेन भेदं द्रढयतीत्यथः । 

मतान्तरमाह भाट इति । भाइस्वज्ञानोपहितं चैतन्यमात्मेति वदतीत्यन्वयः । 
ऋअश्ञानोपहितत्वमञ्ञानसंत्रलितत्वं ` ज्ञानाज्ञानरूपत्वं तदपि द्रव्यबोधरूपत्वमिति यावत्‌ । 
तत्र माएडूक्यश्रू त्रि प्रमाणयति प्रज्ञानत्रन इति । प्रज्ञानघनःप्रज्ञानेकरसः । एवकारेण 
दुसान्तरसम्बन्धं वारयति । श्रानन्दमय इत्यानन्दप्रचुरो नानन्दविकारः | प्राचुर्यार्थे मयद्‌ 
(पाणि० ५।४।२१) अन्तर्निदेशादीषदानन्दस्वभावतापि द्रव्यांशकृतात्मनि गम्यत इति 
आवः । युक्तिमाह सुघुताविति | सुषुप्तौ प्रकाशाभावे ` सुषुसिरसाक्षिकेति सुखमहमस्वाप्स- 
मित्युर्थितस्य परामशो न स्यान्न तदेन्द्रियमनसां व्यापारोऽस्ति येन तञ्जन्यज्ञानेनापि 
तत्परामर्शः स्यात्‌ । नाप्यविद्या प्रकाशिका जडत्वात्‌ | परिशेषादात्मेव बोधांशः प्रका- 
शक इति प्रकाशसद्भावसिद्विः। न किञ्चिदवेदिषमिति परामर्शादात्मन्येव सुषुप्तावशेष= 
विज्ञांनाभाववच्वमपि कल्प्यतेऽतस्तत्राप्रक्ाशो द्रव्यांशश्चास्तीति भावः । ननु सुपुप्तावे-' 
बात्मनो ज्ञानाज्ञानरूपत्वं नावस्थान्तर इत्याशङ्कामनुभवाभिनयेन प्रत्याचष्टे मामहू- 
मिति । अहमित्यात्मनि कर्तरि भासमानेऽपि मां न जानामीत्यनुपसंह्ृतविशेषस्य तथेव 


CS) 


कमंत्वमपि तस्मिन्नेव ज्ञाने भासत इत्यवस्थान्तरेऽपि दयात्मक आत्मेत्यमिप्रायः | ज्ञान 
स्यात्मधमंत्वेडपे न ततोडव्यन्तभेदस्नादान्म्याडीकारात्‌ | समवायस्य च समवायिभ्यां 
सह सम्बद्धत्वासम्बद्वत्वविकल्पासहत्वेनाप्रामाणि रुत्वादिति भावः । 

श्रनुवाद--प्रभाकरमतानुयायी मीमांसक तथा नैयायिक (विज्ञान आदि से) 
“इतर श्रान्तरिक आत्मा श्ानन्दमय है? (ते० २।५।१) इत्यादि श्र ति-वचन से, बुद्धि 
आदि का अज्ञान में लय देखे जाने से तथा में अज्ञ ह”, मैं अज्ञानी हूँ? इत्यादि अनुभव 
से अज्ञान को आत्मा मानते हैं । ई) २ 

कुमारिलभट्टमतानुयायी मीमांसक प्रज्ञानघन आत्मा ही ्ानन्दमय हैः 
(माण्ड्र० ५) इत्यादि श्रुति-वचन से, सुषुतिकाल में प्रकाश (चैतन्य) तथा अप्रकाश 
(ज्ञान) का सद्भाव रहने से 400 में नहीं जानता हूँ? इत्यादि अनुभव से अज्ञान द्वारा 
उपहित चेंतन्य को आत्मा मानता है । 

टिप्पशी---(१) प्राभाकरताकिकौ--प्रामाकर (मीमांसक) तथा नेयायिक आत्मा 
को द्रव्य मानते हैं | द्रव्य होने से वह जड है, अतः अरज्ञानस्थरूप है | इसी तर्क के आधार 
पर यहाँ उन दोनों के मतों में आत्मा को अज्ञानरूप में उल्लिखित किया गया है । यैसे 
वे दोनों ज्ञान को आत्मा का धर्म मानते हैं तथा धर्म को धर्मी से पृथक्‌ | इस दृष्टि से 
भी उनके मत में आत्मा छान से अलग (अज्ञान रूप) हुआ । 

(२) प्रज्ञानघनः--स्वप्न और जाग्रत्‌ अवस्था में होने वाले मन के स्पन्दन 
प्रज्ञान कहलाते हैं, जिस अवस्था में घनीभूत जैसे हो जाते हैं, वह सुषुसि की अवस्था 
श्रविवेकी होने के कारण प्रज्ञानचन कही जाती हे--स्वप्नजाग्रन्मनःस्पन्दनानि प्रज्ञानानि 

` धनीभूतानीव सेयमवस्थाविवेकरूपत्वात्‌ प्रज्ञानघन उच्यते? (शांकरभाष्ब) | 

श्रपरो बोद्ध: श्रसदेवेदमग्र श्रासीत्‌' इत्यादिश्रुतेः सुषुप्तो 
सर्वाशावादहं सुषुप्तो नासमित्युत्थितस्य स्वाभावपरण्मर्शविषया-- 


नुभवाच्च शुन्यमात्मेति बदति । 

वि० म०--माध्यमिकमतमुत्थापयति श्रपरो बौद्ध इति । इदं नामरूपात्मकं 
शगदग्रे सृष्टे; प्राक्कालेऽसच्छ्रून्यमेवासीदिति बौद्धामिम्रायेण श्रृ तेरर्थः | युक्तिमाह 
सुधुप्ताबिति । तामेव स्वानुभवोपन्यासेन द्रढयति अहमिति । अतः शून्यमात्मा सर्वाभाव- 
रूपो न द्रव्यबोधात्मक इति भावः | 

अनुवाद--दूसरा (शूऱ्यवादी) बौद्ध पूर्व में यह असत्‌ (शून्य) ही था? (छा० 
६।२।१) इस श्र्‌ति-वचन से सुषुसि-अवस्था में सबका अभाव होने से तथा धयुषुप्ति में 
सै नहीं था! ऐसा जागने पर अपने अभाव के बोधरुपी बिषय का अनुभव होने से शून्य 
को आत्मा मानता है | 

टिप्पणी--अपरो बौद्ध:--माध्यमिकमतावलम्बी शत्यवादी बौद्ध । इसके मत 
में शून्य ही एक मात्र सत्य है, जगत्‌ आदि सब मिथ्या हैं । किन्तु यह शून्य खालीपन नहीं 
है, अपिद वेदान्ती के अज्ञान की तरह सत्‌ और असत्‌ दोनों से भिन्न हे, अतएव 
झनिवंचनीय हे । शूत्यवाद के प्रवर्तक नागाजु'न हैं) 2 


& 
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१६. पुत्रादीनामात्मत्व खण्डनम्‌ 
एतेषां पुत्रादीनामनात्मत्वमुच्यते । एतं रतिप्राकृतादिवादि- 
िरुक्तेषु श्रृतियुक्त्यनुभवाभासेषु एवेपूर्वोक्तश्रुतियुक्त्यनुभवा- 
आसाना मुत्तरोत्तरश्रु तियुकत्यनुभवाभ से रात्मत्वबावदशेनात्पुत्रादी नास- 


नात्मत्वं स्पष्टमेव । 

_ वि० म०- एवं प्रत्यगात्मत्वाध्रिप्ठानं मतमभेदेनोउन्यस्त दूपबिदुमा रभते एतेषाम्‌ 
हलि । तत्र तावप्पूर्वपूववादिमत्तरोत्तरवादिमतेन दूषितमिति | पुत्रादिशूल्यरयन्त- 
स्यानात्मत्वं तेरेव वादिभिः स्फुटीकृतमित्याह एतैरिति | 

अनुवाद--इन पुत्र आदि का आत्मा न होना प्रतिपादित क्रिया जा रहा है । 
दन अत्यन्त साधारण बुद्धि वाले आदि पूर्वपक्तियों के द्वारा कहे गये श्रुति-बचनों, युक्तियों: 
तथा अनुभवाभातों में, पूर्व- पूर्वोक्त. श्र,तिवचनों, युक्तियों तथा अनुभवाभासों का उत्तरोत्तर 
ट्व्र्धात्‌ वाद के) श्रूति-वचनों, ` युक्तियों तथा अनुभवाभासों द्वारा ग्रात्मत्व के सम्बन्ध 
हरे बाध हो जाने से पुत्र आदि का आत्मा न होना स्पष्ट ही है। 

टिप्पणी-एतेषां पुत्रादीनाम्‌ "भाव यह है कि ऊपर पुत्र आदि को आत्मा सिद्ध 
करने में जो श्र्‌तियाँ, युक्तियाँ तथा अनुभव प्रमाण रूप से उपस्थित किये गये हैं, उनका 
न बाद की श्र्‌ तियों, युक्तियों तथा अनुभवों से अपने आप हो जाता हे । जैसे, (१) 
«नात्मा वे जायते पुत्रः? की बाधक श्रुति है--'कश्चिद्‌ धीरः प्रत्यगात्मानमैक्षत? (कठो० 
1 ) । (२) “सवा एप पुरुप्रोऽन्नरसमयःः की वाधक श्र ति है--अस्थूलमनण्वहस्व- 
मडीर्चम्‌ (बृह० २1८८) । (३) ते ह प्राणाः प्रजापति पितरमेत्य ब्रृयुःः की बाधक 
ति है-अचक्षु : श्रोत्रं तदपाणिपादम्‌ (मुरड० १।१।६) (४) श्रन्योऽन्तर आत्मा 
ज्ामयः,? (५) “अन्योऽन्तर आत्मा मनोमयः? की बाधक श्रृति है--श्रप्राणो ह्यननाः 
श्र? (मुणड ० २।१।२) । (६) अन्योऽन्तर 'ग्रात्मा विज्ञानमयः? की बाधक श्रूति है-- 
८द्रनन्तश्च आत्मा विश्वरूपो हलक (श्वेत० उ० १॥६)। (७) 'अ्रन्योडन्तर श्रात्मा 
न्द्मय; की बाधक श्रृति है--“न चास्ति वेत्ता मम चित्सदाऽहम्‌? (केवल्य० २१) । 
22) प्रशानधन एवानन्दमयः? की बाधक श्रृति है-'चिन्मात्रोऽहं सदाशिवः (कैवल्य० 
द) । (६। 'ञ्रसदेवेदमग्र आसीत्‌? की बाधक श्र ति है--सदेव सौम्येदमग्र आसीत्‌? 
ः ० उ० ६|२।१)। इसलिये पुत्रादि से लेकर शून्य पर्यन्त सब में अनात्मत्व सिद्ध 


होता है। ) 

किञ्च प्रत्यगस्थूलोऽचक्षुरप्राोऽमना अकर्ता चेतन्यं चिन्मात्रं 
स दित्यादिप्रबलश्र तिविरोधादस्य पुत्रादिशुन्यपर्यच्तस्य जडस्य 
चैतन्यभास्यत्वेन घटादिवदनित्यत्वादइं ब्रह्म ति विद्ृदतुभवप्राब- 
ल्याच्च तत्तच्छ_तियुक्त्यनुभवाभासानां दाधितत्वादपि पुत्रादि- 


शून्यपर्यन्तमखिलमनात्मेव । प्रतस्तत्तद्‌भासकं तित्यशुद्धबुद्धभुक्त- 
सत्यस्वभावं प्रत्यकचेतन्यमेवात्मवस्तु इति वेदान्तविद्दनुभवः । 
शब मध्यारोपः । 

वि० म०-ननु कथं वावदृकविवादर्शनमात्रेण्‌ पुत्रादीनां शून्यपर्यन्तानामनात्मत्व- 
सधारयितु शक्यते श्र तियुक्त यनुभवानां प्रत्येकमुपन्यस्तत्वादित्याशङक्य सत्यमुपन्यस्तास्तेः 
श्र त्यादयः किन्तु ते सर्ब एवाभासा. पुत्रादिशून्यपर्यन्तातिरिक्तप्रत्यगात्मस्वरूपसमर्थकप्रबल- 
श्र तियुक्त_यनुभवविरोधादित्याह किज्चेति | न केवलं परस्परविगीतत्वादेव पुत्रादीनामनास्मत्वं 
किन्तु प्रवलश्र त्यादिमिः पूर्वेषां श्र त्यादीनां बाधितत्वादपीति योजना | तत्र आत्मा चै 
पुत्रनामासि? इति श्र तेः प्रत्यकश्र्‌ त्या बाधः | प्रत्यक्त्वं नाम सर्वान्तरत्वम्‌ | सस वा एष 
पुरुषो5नरसमय? इति श्र तेरस्थूलश्र्‌ त्या बा; | ति ह प्राणाः प्रजापतिम्‌? इत्यादि श्र ति- 
सामथ्यंसिद्धीन्द्रियात्मत्वस्याचक्षुरित्यादिना वाधः । श्रन्योञ्न्तर आत्मा प्राणमयः 
“वर योञन्तर आत्मा मनोमयः? इत्यनयोरप्राणो5मना इत्याभ्यां बाधः । “अन्योऽन्तर 
आत्मा विज्ञानमयः? इत्यस्याः श्रुतेरकतेंत्यनेन वाधः । अन्योऽन्तर ्रा्मानन्दमयः? इत्य- 
स्याश्चेतन्यम्रित्यनेन वाधः । 'प्रशानधन एवानन्दमयः? इत्यस्वार्चिन्मात्रमित्यनेन बाघ; | 
सदेवेदम्‌? इत्वस्याः सदित्यनेन बाध इति प्रत्येकं योजनीयम्‌ । श्रत्रोदाहृतश्र्‌ तीनामित्थ~ 
मक्षरविन्वासाः क्रमेण द्रष्टव्याः | “कश्चिद्धीरः प्रत्यगात्मानमेक्षत’ (कठ० ४।१) | 
“्रस्थूलमनणवहुस्वम दीर्घम्‌? (वृह० ३।८।८) । “श्रचक्चुः ` श्रोत्रं तदपाणिपादम्‌? (मुरड ० 
१।१।६) “अप्राणो ह्यमनाः शुभ्र” (२।१।२) | अनन्तश्चात्मा विश्वरूपो ह्यकत? 
(श्‍वेता० १।६) |? “न चास्ति वेत्ता मम चित्सदाहम? (केवल्य० २।१) । चिन्मात्रोऽहं 
सदाशिवः (केवल्य» १८) । “सदेव सोम्येदमग्र आसीत्‌ (छा० ६।२।१)। “सत्यं स 
आत्मा? (छा० ६।८।७) इति । ग्रादिशब्दात्‌ 'एप स स आत्मा सवा।न्तरः? (बृह० ३।४।१) 
“शरीरं शारीरेघुः (कठ० २।२२) प्राणस्य प्राणमुत चक्षुपश्चक्षुरुत श्रोत्रस्य श्रोत्रं 
मनसो ये मनो विदुः? (बृह० ४।४।१८) केन प्राणः प्रथमः प्रेति युक्त? (केन० १) 
यतो वाचो निवर्तन्ते श्रप्राप्य मनसा सह! (तेत्ति० २।४।१) “न करोति न लिप्यते? (गीता 
१३।३१) “साक्षी चेता केवलो निगु णश्च? (श्‍वेता० ६।११) “कृत्स्नः प्रज्ञानघन एव? 
(बृह० ४।५।१३) “तन्तमेनं ततो विदुः? (तत्ति० २।६।१) इत्याद्याः. श्र तय; संगृह्यन्ते । 

इदमत्रानुसन्धेयम्‌ | पुत्रात्मश्र्‌ तिस्तु देहावलम्विनीति दस्या गौणार्थत्वं स्पष्टमेत्र | 
तेह प्राणाः इति श्र तिरथवादत्वानन स्वाथपरा । अन्नमयाद्या नन्दमयान्तश्र्‌तेमु ऊजा दि- 
घरीकावत्सवन्तिरत्रह्म पुच्छुराब्दवाच्यात्मप्रतिपच्युयाया थत्वेनोपन्यस्तत्वान तस्याः स्वार्थ- 
परत्वम्‌ | प्रत्यगादीनां शिद्धान्त्युपन्यस्तश्र तिवचनानां तु वच्ष्यमाणो4क्रमादिलिज्ञे रात्म- 
याथात्म्यपरत्वमिति युक्त प्रावल्यमिति | 

पुत्रादिशुत्यपयन्त॑ न नित्यं जडत्वाद्बटादिवंत्‌ । निव्यश्चात्मा तडनित्यत्वेञ्कता- 
स्यागमक्तविनाशप्रसज्गात्‌ । ग्रतो न पुत्रादीनामात्मत्वमिति युक्तिमाह प्रस्थ इति | उ डत्वःप 
पादयति चतन्यभास्यत्वेन इति | न चात्मनोडपि चेतन्यभास्यत्वं कर्मकत्‌'भावविरोधात | 
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कर्तृ'त्वं हि क्रियां प्रति गुणभावः कर्मत्वं ठु प्राधान्यम्‌ । तथा चैकस्यां क्रियायामेकस्यात्मनो 
युगपद्विरुदधर्माश्रयत्वे वैरूप्यप्रसङ्गः । नापि ज्ञानाश्रयत्वेनात्मनो भावं सम्भवति ज्ञानभिन्नस्य 
ज्ञानकर्मत्वेसै वापरोचत्वानयमात्‌ । नापि नित्यानुमेयोऽसन्दिर्घत्वात्‌ । न हि कदाचिदात्म- 
न्यहमस्मि नास्मि चेति संदेहः कस्यचिद्‌ दृश्यते । परिशेषात्‌ स्वयम्प्रकाश इति न तस्य 
चेतन्यभास्यता । श्रुतयश्च भवन्ति स्वप्रकाशसाधि हाः परप्रकाश्यतामनुमानविरोधिन्यः । 
८न विज्ञतेर्विज्ञातारं विजानीयाः (बृह० ३।४।२) 'विज्ञाताग्मरे केन बिजानौयात्‌' 
(बृह० २।४।१४) “अन्यदेव तद्विदितादथो श्रविदितादधिः (केन ३) “अत्रायं पुरुषः स्वयं- 
ज्योतिः (बृह ४।३।६) “्ात्मैवास्य ज्योतिः (बृह० ४।३।६) “प्राप्य मनसा सह! 
(तैत्ति० २।४।१) यन्मनसा न मनुते? (केन० ५) इत्येवमाद्याः । 
ननु न चायमात्माणुपरिमाणवांस्तथा सति सकलशरीरव्यापिचेतन्यानुपलम्भ- 

प्रसङ्गात्‌ । नापि मध्यमपरिमाणो मध्यमपरिमाणवतः सावयबत्वेनानित्यव्वप्रसङ्गीत्‌ । 
<एवं चात्मा कारत्स््यम? (ब्रह्मसूत्र २।२।३ ४) इति न्यायनिरस्तत्वाच्च। नापि परममह्त्परि- 
माणउत्कान्तिगत्यागतिश्रतिविरोधात्‌ । अतः क्रिम्परिमाणोऽयं प्रत्यगात्मेति । उच्यते । 
स्वतस्तावदखणडब्रह्मात्मस्वभावत्वात्‌ ध वा एप मडानजः आत्था? (बृह? _ ४४२२) 
इत्यादिश्र तेश्च प्रममहत्यरिमाण एव । ब्रह्मात्मस्वभावत्वं चास्य प्रवेशश्र_तिभ्यः । “तत्‌ 
खुष्टंबा तदेवानुप्राविशत्‌! (तेत्तिश २।६।१) । “स एवमेव सीमानं विदार्यैतया द्वारा 
प्रापद्यत? (ऐत० ३।१२) स एप इह प्रविष्ट आनखाग्रे भ्यः? (बृह० १।४।७) नेन 
जीवेनात्मनानुप्रत्रिश्यः (छा० ६।२।९) “वर्वाशि रूपाणि त्रिचिन्त्य धीरो नामानि कृत्वा 
भिवदन्‌ यदास्ते? (तेत्ति० आ० ३।१२।७) “एको देवो बहुधा सन्निविष्ट (तैत्ति० आ० 
३।१४।१) “यथा ह्ययं ज्योतिरात्मा तिवस्वानपोभिन्ना बहुयै होऽनुगच्छन्‌ । उपात्रिना 
क्रियते भेदरूपो देवः क्षेत्रेप्वेमजोड्यमात्मा? “पुरश्चक्रे द्विपद्‌ः पुग्श्चक्र चतुष्पदः पुरः स 
पक्षी भूत्वा पुरः पुरुष आविशत! (वृह० २।५।१८) रूपं रूपं प्रतिरूपो बभूव? 
(बृह० . १६) ्ग्निर्यनैको सुवनं प्रविष्टो रूपं रूपं प्रतिरूपो बभूवः (कठ० ५६) 
द्रत्येवमादिभ्यः | 

“कषेत्रज्ञ चापि मां विद्धिः" ` `` (गीता १३।२) 

‘अहमात्मा गुडाकेश सर्वंभूताशयस्थितः' । (गीता १०।२०) 

'मर्मवांशो जीवलोके जीवमूतः सनातनः? । (गीता १ ५।७) 

इत्यादि स्मृतिभ्यश्च । संसारित्वावस्थायामेव तस्योपात्रिनिवन्धनं परिच्छिन- 

वरिमाणम्‌. । तच्च यथापाध्यनुरूपलादनियतम्‌ । तथा च दशयति श्रतिः | 

"अद्भ प्ठमात्रो रवितुल्यरूपः' । 

आराग्रमात्रो ह्यवरोऽपि दुष्टः’ । (श्‍वेता > ५८) 

'ब्वालाग्रशतभागस्य शतधा म्“यतस्य च । 

भागो जीव: स विज्तेय:***** । (श्वेता० ५।४) 

“नैव स्त्री न पुमानेष नेद चायं नपु सक: । 

बद्यच्छरीरमादत्ते तेन तेन स युज्यते’ ॥ (श्‍वेता? ५।१०) । 
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इत्यादिवचनैः | “स च प्रतिशरीरममिन्न एव? “एको देवो बहुधा सन्निविष्टः? 
(तेत्ति० व्या» ३।१४।१) "एकं सद्विप्रा बहुधा वदन्ति? (ग्वेद १ ।१६४।४६) “एकं 
2 सन्तं बहुधो कल्पयन्ति? (ऋग्वेद १०।११४।४) त्वमेकोडसि बहुतनुप्रविशः? .(तैत्ति० 
आ० ३।१४।३) “इन्द्रस्यात्मा्न शतधा चरन्तम्‌ (तेत्ति ° आ० ३।११।५)` “एकः 
| सन्बहुधा विचारः? (तेत्ति० आ० ३।११।१) इत्यादिश्रू तिशतेभ्यः । तस्माद हेन्द्रियप्राण- 
मनोबुद्ध यव्याकृतविलक्षणस्तत्साक्षी चिदण्ठुः सद्रूपः प्रत्यगात्मेति निश्चितोऽर्थः | 

` झनुभवप्राबल्यं दर्शयति अहम्‌ इति | वें न पश्यन्त्यकृत्स्नो हि सः ग्राणभ्नेव प्राणो 

नाम भवति? (बृह० ११४1७) इत्युपक्रम्य प्रा णाद्यात्मविशानमकृत्स्नविषयतादोप्रेण निन्दित- 
त्वात्ते तु आत्मेत्येवोगासीतात्र ह्येते सर्व एकं भवन्ति’ (बृह० १।४।५) इति कृत्स्ना- 
समस्वनावं वेदितव्यं निर्दिश्य “तदेतत्पदनीयस्य उवस्य यदयमात्मा’ (बृह० १।४।७) 
इति तदतिरिक्तस्य ज्ञातव्यस्यानवशेप्रं दर्शयन्ती श्र तिस्तद्विशानवत एव विद्वत्तां सूचयति | 
तथोत्तरत्रापि “तदाह्र्यद्‌ ब्रह्मविद्यया सवं भविष्यन्तो मनुष्या ba किमु तद्‌त्रह्मावेतर 
(इह १।४।६) इपि च विद्ठदनुभवत्वं ब्रह्मात्मज्ञानस्य दशयति | अत इतोर्ड्याक्षु देशेषु 
प्रत्ययात्मत्वाभिमानो श्रान्तिरिति भावः | 

प्रत्यगात्मविषयाध्यारोपमुपंसंहरति श्रत इति । वेदान्तविद्रदनुभव इति विशेध्रणेन 
मतान्तरेऽनुभवस्व मूलप्रमाण शेथिल्यं सूचयति । अध्यारोपप्रकरणमुपसं हरति एवमिति | 

अनुवाद--ओऔर आत्मा को प्रत्यक, अस्थूल, स अग्राण, अमनाः, अकर्ता, 
चेतम्य, प्रकाशस्वरूप तथा सत्‌ बताने वाली प्रबल श्रूतियों के विरोध होने से, पुत्र 
आदि से लेकर शून्य तक जड 'जगत्‌ के चेतन्य द्वारा आभासित होने के कारण घट 
आदि पदार्थो के समान अनित्य होने से तथा में ब्रह्म हँ” इस प्रकार विद्वानों के अनुभव 
की प्रवलता से उन-उन श्रू ति-वचनों, युक्तियों तथा अनुभवाभासों का बाध हो जाने के 
कारण पुत्र आदि से लेकर शूत्यपर्यन्त सब श्रनात्मा ही हैं (आत्मा नहीं हैं) । इसलिए 
तत्तत्‌ (श्रनात्म) वस्तुओं का प्रकाशक, नित्य, शुद्ध, बुद्ध, मुक्त तथा सत्य स्वभाव 
वाला आन्तरिक चेतन्य ही आत्म-वस्तु है, यह वेदान्त के विद्वानों का अनुभव है | 
इस प्रकार अध्यारोप को बता दिया गया | 

टिप्पणी--(१) अस्थूलोऽचक्षुः--""" “** **“इसका तात्पर्य है कि आत्मा अस्थूल 
अचक्ष आदि होमे के कारण पुत्र आदि से भिन्न है । इस प्रकार प्रबल श्र ति-प्रमाश से 
जादियों द्वारा दिये गये समस्त श्रृति-प्रमाणों का निराकरण हो जाता है! किन्तु 
पहाँ एक प्रश्‍न खडा हो जाता है कि पुत्रादि के ग्रा्मत्य का समर्थन करने वाली श्र्‌ तियाँ 
प्रामाणिक हैं या आक्मत्व का खण्डन करने वाज्ञी श्रूतिया प्रामाणिक हैं | वेद-वाक्यों 
स कुछ प्रामाणिक है और कुछ अग्रामाणिक हैं, ऐसा तो कह नहीं सकते | यदि ऐसा 
कहें तो पुत्रादि को आत्मा बताने वाली श्रृतियाँ ही क्यों न प्रामाणिक मान ली जायेँ ? 
इतका समाधान यह है कि पुत्रादि के आत्मत्व की समर्थक श्र,तियाँ अप्रामाणिक हैं, 
ऐसी बात नहीं है", बल्कि 'अस्थूलः, ग्रचचु:, अप्राए अमनाः? इत्यादि श्र तियों चे. 
विरोध ते यह तात्पर्य है कि उनका स्वार्थ में कोई तासर्य नहीं है, अपितु स्थूलारुन्धती- 
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न्याय से पूव श्र तियों के निराकरण द्वारा सूचप-सूइम वस्तु के समभाने में उनका तात्पर्य 
है । (अर्न्धतीन्याय का परिचय पहले दिया जा चुका है) । 

(र) पुत्रादिशून्य--इससे वादियों द्वार दी गई युक्तियों का खण्डन किया 
गया ) । (३) अहं ब्रह्म ति--इससे वादियों के श्रनुभव-प्रमाण का खण्डन किया 
गया है । 


२० अपवाद: 
अपवादो नाम रज्जुदिवतंस्य सर्पस्य रज्जुमात्रत्वबद्वस्तु- 
चिवतंस्यावस्तुनोऽज्ञानादेः - प्रपञ्चस्य वस्तुमात्रत्वम्‌ । तदुक्तम्‌- 


सतत्त्वतोऽन्यथा प्रथा विकार इत्युदीरितः । 


अतत्त्वतोऽन्यथा प्रथा विवतं इत्युदोरितः ॥ इति 

वि० म०--एवमध्यारोपं सप्रपञ्चं निरूप्यापवाद्‌मिदानीं निरूपयिष्यंस्तल्ल= 
च्णमाह श्रपवादो नाम इति। कार्यस्य कारणमात्रसत्तात्शेप्रणं कारणस्तरूपव्यतिरेकेण 
कार्यस्यासत्तावधारणं वापवाद इत्युक्त भवति । एवं लकश्चणोऽपवादः केन क्रमेणेत्यपे- 
क्षायां विग्ययेण तु क्रमोऽत उपषद्यते च' इति न्यायमाश्रित्य (क्मघूत्र २।३।१ ४) 
उत्यत्तिक्रमवैपरीत्येनापवादं क्रमेण दर्शवति तथा हीत्यादिना | [ 

श्रनुबाद--रस््री के विवतं (रूपान्तर या अशानजन्य मिथ्या रूप) साँप का 
निराकरण होने पर रस्सी मात्र के बोध के समान वस्तु (ब्रह्म) के विवतं अवस्तु अशान 
ऋ्रादि समस्त जगत्‌ का निराकरण होने पर वस्तुमात्र (ब्रह) का बोध होना अपवाद 
है । जेसा कि कहा गया है-- | 

किसी वस्तु का तत्त्वतः बदल जाना (ग्रर्थात्‌ अपने रूप का त्यागकर अन्य रूप 
का अहण कर लेना) विकार कहलाता है और तत्त्वतः न बदलने पर भी दूसरे रूप 
व्र प्रतीत होना (अर्थात्‌ अपने रूप का परित्याग किये बिना दूसरी वस्तु भालित होना) 
'बिवतं कहलाता है । 

टिप्पणी--(१) पहले अध्यारोप का प्रकरण बतलाया गया, अब अपवाद का 
| आरम्भ करते हैं । अपवाद श्रष्यारोप के विपरीत होता है । श्रध्यारोप में वस्तु 
को श्रवस्तु समझ लिया जाता हे । जते--अधेरे में. पडी रस्सी (वस्तु) को कोई सर्प 
( ) समझ लेता है | किन्तु अपवाद में उस समक को हटा दिया जाता है । 
जैसे--अपेरे में जो रस्सी में साँप का मिथ्या ज्ञान हुआ था, वह प्रकाश में उस रस्सी 
को देखने पर हट जाता है अर्थात्‌ वह समक लेता हे कि यह साँप (श्रवस्तु) नहीं, 
रस्सी (वस्तु) है--ऐसा शान हो जाना अपवाद हे । 

(२) धन्पथाभाब--मिथ्या प्रतीति रूप अन्यथाभाव दो प्रकार का होता है- 
(१) परिणाममाव या विकारभाव, (२) विवतंभाव । जब कोई वस्तु अपने स्वरूप को 
छोड़कर किसी दूसरे रूप को ग्रहुख कर लेती हेतो उसे परिणाम या विकारभाव 


CES) 


कहते हैं, जेसे दूध का दही रूप में परिणत हो जाना परिणाम या विकारभांव है । 
जब वस्तु में परिवर्तन आये बिना ही उसमें अन्य मिथ्या वस्तु की प्रतीति हो तो वह 
मिथ्या प्रतीत होने वाली अवस्तु वस्तु का विवर्त कहलाती है, जेसे साँप रस्सी का 
विवर्त है | इसी प्रकार यह सांसारिक प्रपञ्च भी ब्रह्म का विवर्त है । उसको हटाकर 
ब्रह्मात्र का ही भान होना अपवाद है | 
तथाहि । एतद्भोगायतनं चर्तुविधसकलस्थूलशरोरजातं 
औओग्यरूपान्नपान(दिकमेतदायतन भूत भुराचदिचतुर्दशभुवनान्येतदायतन- 
भुत ब्रह्माण्डं चतत्‌ सवमेतेषां कारणरूपं पञ्चीकृतभूतमात्रं 
अवति । एतदज्ञानमज्ञानोपहितं चेतन्यं चेशवरादिकमेतदाधार- 
भूतानुर्पाहतचतन्यरूपं तुरीयं ब्रह्ममात्रं भवति । 
वि० म०--एतद्‌भोगायतनम्‌ इति प्रत्यक्षसिद्धा चतुर्विध्रभूतग्रामं चरमकार्यमड- 
गुल्या निर्दिशति | द्वितीय एतच्छुब्दोऽन्नादिविषयः | ्रादिशब्दः यानादिसड्ग्रहार्थ: | 
भूरादिचतु्दशमुवनानि तृतीयेतच्छुन्दार्थः । एतत्सव मित्यत्रेतच्छुब्द उक्तसमस्तसंग्रहार्थः । 
एतेपामित्यस्याषि स एवार्थः । उत्रत्तव्युव्क्रमेणेत्यस्यायमर्थः । प्रथिवी गन्धतन्मात्रिका 
रसतन्मात्रिकामात्रं भवति । आपश्च ता रूपतन्मात्रात्मकतेजोमात्रं ` भवन्ति | तच्च 
तेजः स्पशतन्मात्रात्मकवायुमात्रं भवति | स च वायुः शब्दतन्मात्रात्मकाकाशमाज्रं 
भवति । स चाकाशः स्त्रकारणभूताज्ञानोहितचेतन्यमात्रं भवतीति । 
एत दात्रारेतयत्रेतच्छुन्दोऽज्ञानतदुपहितचेतन्यविष्रयः । एतदाधारेत्यादित्रह्ान्तान 
पदानां कर्मधारयः | तथा च स्मृतिश्र ती भवतः | 
'जगत्प्रतिष्ठा देवर्षे प्रृथिव्यप्सु प्रलीयते । 
ज्योतिष्यापः प्रलीयन्ते ज्योतिर्वायौ प्रलीयते ॥ 
वायुश्च लोयते व्योम्नि तच्चाव्यवते प्रलीयते । 
श्रव्यक्त पुरुषे ब्रह्मन्निष्लले सम्प्रलीयते ॥' इति (महाभा० १ २) 
'वुरुषान्न परं किञ्चित्सा काष्ठा सा परा गति; 
(इति च कठ० ३।११) 
भ्रनुवाद--वही (अपवाद की प्रक्रिया) दिखलाते हैं--यह भोग का आश्रय चारों 
प्रकार के स्थूल शारीरों का समूउ, भोग्य-रूप .ग्रन्न, पान श्रादि तथा इनके आधारभूत 
भू: आदि चौदह लोक, और उन (लोकों) का आधारभूत ब्रझाण्ड-- ये सब अपने 
कारणरूप पञ्चीकृत महाभूत हो जाते लं (अर्थात्‌ महाभूतों में विलीन हो जाते हें) | ये शब्द 
आदि (शब्द, स्पर्श, रूप, रस और गन्ध) सहित पञ्चीक्कत भूत तथा सूक्ष्म शरीरों का 
समूह--ये सब अपने कारणरूप अपञ्चीकृत भूत मात्र (में विज्ञीन) हो जाते हैं। ये 
सत्त्व आदि गुणों सहित अपञ्चीकृत महाभूत भी उत्पत्ति के विपरीत क्रम से अपने 
कारणभूत अज्ञानोपहित चेतन्य मात्र (में विलीन) हो जाते हैं। और यह अज्ञान, उससे उप- 


| 
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( ३७७. -) 


हित चेतन्य ईश्वर आदि अपने श्राधाभूत अ्रनुपहित चेतन्यरूप तुरीय ब्रह्म (में लीन) 
हो जाते हैं । 

टिप्पणी--उत्त्तिव्युत्क्रमेण--पञ्चभूतों की उत्पत्ति का जो क्रम कहा गया है, 
उसके विपरीत क्रम से अर्थात्‌ पृथिवी जल में, जल अग्नि में, अग्नि वायु में, वायु 
ध्याकाश में, आकाश श्रव्यक्त में और अव्यक्त निष्कल ब्रह्म में विलीन हो जाता है। यह 
क्रम महाभारत में उल्लिखित है | दे० ऊपर वि० म० । यहाँ कहने का तात्पर्य है कि 
अध्यारोप में जिस वस्तु की उत्पत्ति सर्वप्रथम हुई, उसका अपवाद होने पर सबसे अन्त में 
लय होता है। अध्यारोप में उत्तत्ति का क्रम यह. है--श्रज्ञानौपहित चैतन्य से अपञ्ची- 
कृतभूत, उससे पञ्चौकृतभूत, उससे सूक्ष्म शरीर, उससे स्थूल शरीर और उससे स्थूल 
प्रपञ्च की उत्पत्ति हुई | शअयवाद में लय इस प्रकार होता है--स्थूल प्रपञ्च का स्थूल 
शारीर में, उसका सूचम शरीर में, उसका अपज्चीकृत भूत में, उसका अज्ञानोप्हितत 
चैतन्य में और उसका तुरीय चेतन्य में लय हो जाता हे । 

२१ तत्वम्पदार्थशोधनम्‌ 

श्राभ्यामध्यारोपापवादाभ्यां तत्त्वम्पदार्थशोधनमपि सिद्धं 
भवति । तथा हि । ्रज्ञानादिसमष्टिरेतदुपहितं सवज्ञत्वादि- 
विशिष्टं चेतन्यनेतदनुपहितं चेतत्त्रयं तप्तायः पिण्डवदेकत्वेनाव- 
भासमानं तत्पदवाच्यार्थो भवति । एतदुपाध्युपहिताधारमनुपहितं 
चेतन्यं तत्पदलक्ष्यार्थो भर्वात । अज्ञानादिव्यष्टिरेतदुपहिताल्पज्ञ- 
त्वादिविशिष्टचंतन्यमेतदनुपहितं चतत्त्रयं तप्तायः पिण्डवदेकत्वे- 
नावभासमानं त्वम्पदवाच्यार्थो भवति । एतद्ुपाध्युपहिताधार- 
श्तमनुपहितं प्रत्यगानन्दं तुरीयं चतन्यं त्वम्पदलक्ष्यार्यो भवति । 

वि० म०- अ्रध्यारोपावादतिरूपणे फलिमाह ाभ्याम्‌ इति | ब्रह्मात्मचेतन्य- 
स्याद्विती यप्रत्यग्र्‌ पतानिरूपणार्थत्वा दध्यारोपादिप्रपञ्चनस्य पदार्थशुद्धिरवान्तरफलमिति 
सूचयतु पदार्थशोधनमपि इर्‍युक्तम्‌ । तच्वम्पदयोः प्रत्येकं द्विविधोऽथो वाय्यो लक्ष्यश्चेति | 
तदुभयं विभज्य दशंयति तथाहीत्यादिना । समष्टयज्ञानं तदुपहित इश्वरस्तदुभयाश्रथमनु- 
घहितं स्वमहिम्नि प्रतिष्ठितमक्षरशाब्दवाच्यं चिन्मातरमित्वेतत्त्रयं तप्तायः पिण्डवदविविक्तं 
तत्पदवाच्यार्थं इत्यथः । ्रादिपदात्‌ सरम८दिरणयविराडौ गह्यते । तत्राज्ञानादिः्यष्टि- 
रव्यत्रादिपदात्सुक्ष्मशरीरंस्थूलशरीरं ग्ह्मत । एतदनुपहितं प्रत्यक्चितिमात्रम्‌ ।४, शेपं 
पूर्ववत्‌ । उभयत्रापि यथायोगमव्याकृतं समष्टिस्वप्नजागरी सुषुत्तिव्य ्टिस्वप्नजागरौ 
त्ये ग्मवस्थात्रययुक्त मिति योजयितव्यम्‌ । ञ्रज्ञानतत्कायसमस्तप्रपञ्चे षु सत्तास्फूतिंप्रदत्बे 
नानुस्यूतं चित्सदानन्दाद्वयात्मक वस्तु ततदलच्याथः | देहेन्द्रियमनोबुद्धिप्राशहंकृतितद्व- 
मंजाग्रत्स्वप्वसुषुप्त्यवस्थाम्यों विलक्षणस्तत्साक्षी चिद्धातुस्वग्पदलक्ष्यार्थ इत्याह एतदुपा- 
ध्युपहितेति । शा 


(॥९२७॥४) 


श्रनुवाद--इन दोनों अध्यारोप और श्रपवाद से (छान्दोग्य उपनिषद्‌ में उद्दालक 
ऋषि द्वारा श्वेतकेतु के प्रति कहे गये “तत्त्यमप्ति” इस वाक्य मे) तत्‌ और त्वम्‌ पदों 
का अर्थ भी शोधित (स्ट) हो जाता हे | वह इस प्रकार हे--(उक्त-वाक्य ) अज्ञान 
आदि की समष्टि) उससे उपहित सर्वशज्ञत्व आदि से युक्त चैतन्य (ईश्वर) तथा अज्ञान 
से अनुपहित चेतन्य (द्रह्म)--वे तीनों तपे हुए लोहे के गोले के समान एकत्वेन अवभासित 
होते हुए तत्‌" पद्‌ के वाच्याथं (अमिधेय श्रथ) होते हैं । (अर्थात्‌ जिस प्रकार “अयो 
दहति’ इस वाक्य में यस्‌? पद से अग्नि, अग्नि की दाहक शक्ति तथा लोहा- 
इन तीनों का बोध होता हे, उसी प्रकार 'तत्‌ त्वमसि? वाक्य में “तत्‌? पद से उक्त 
श्रज्ञान की समधि आदि तीनों का बोध होता है) । फिर उपापि (अज्ञान आदि) 
से उपहित (ईश्वर) का आश्रयभूत एवं उपाधि से रहित चेतन्य “तत्‌? पद का लक्ष्यार्थ 
(लक्षणा द्वारा प्राप्य त्रय) होता है । अज्ञान आदि की व्यष्टि, उससे उपहित अल्पञ्चता 
आदि से युक्त चैतन्य (जीव) तथा उससे ग्रनुपहित चैतन्य (आत्मा)--ये तीनों तपे 
हुए लोहे के गोले के समान एकत्वेन अवभासित होते हुए त्वम! पद के वाच्यार्थ होते 
हें। किर इस (ग्रान) उपाधि से उपहित का आश्रयभूत, उपाधिग्हित, आन्तरिक 
आत्मा, आनन्दरूप, तुरीय चंतन्य “त्वम्‌? पद्‌ का लच्यार्थ है | | 

टिप्पणी--पश्रज्ञानादिप्मष्टि--यहाँ आदि पद्‌ से हिरण्यगर्भ और विराट्‌ का 
ग्रहण होता है । (२) अज्ञानादित्थ';--यहाँ आदि पद से सूचम शरीर समभना 
चाहिए । (३) वाच्यार्थ लक्ष्यार्थ-श+रो के अभिधा शक्ति दाग प्राप्य अर्थ का 
बाच्यार्थ कहते हैं और लक्षणा शक्ति द्वारा प्राप्य श्रर्थ को लक्ष्यार्थ कहते हैं । 'तत्त्व- 
मसि? इस वाक्य में तत? और “वम्‌? पदों के वाच्यार्थ और लक्ष्यार्थ इस प्रकार हैं- 
श्रज्ञान एवं कारण, सूच्म तथा स्थूल की समष्टि, तदु+हित चैतन्य--सर्वशतादिविशि 
ईश्वर, सूत्रात्मा और वैश्वानर चेतन्य तथा एतदनुपहित चैतन्य (तुरीय चैतन्य) इन 
सबका तप्तायःपिण्ड के समान एक रूप से ्रवभासित होना “तत्‌? पद का वाच्यार्थ है 
आर अ्रज्ञानोपहित ईश्वर चेतन्य का आधारस्वरूप जो उपाधिशृःय चैतन्य हे उसका 
अज्ञान तथा उससे आच्छन्न ईश्वर चेतन्य से श्रलग भिन्न-भिन्न प्रकाशित होना “तत्‌? 
पद का लक्ष्यार्थ है। इसी प्रकार अभेद विवक्षा रूप से प्रकाशित होना "त्वम? पद का 
चाच्यार्थ और व्यष्टिगताज्ञानादि तथा उसकी उपाधि से युक्त जीव, चैतन्य और इनके 
आधारस्वरूप उपाधिशून्य प्रत्यगात्मा तुरीय चैतन्य का भेद-विवक्षा में अलग-अलग 
प्रतीत होना “त्वम्‌? पद्‌ का लच्यार्थ है | 


२२ महावाक्यार्थ: 
ग्रथ महावाक्यार्थो वण्यंते । इदं तत्त्वमसीति वाक्यं सस्बन्ध- 
त्रवेराखण्डाथंबोधकं भवति । सम्बन्धत्रयं नाम पदयोः सामाना- 
धिकरण्यं पदार्थयोविशेषणविशेष्यभावः प्रत्यगात्सलक्षणयो ल॑क्ष्य- 
स्रक्षणभावश्चेति । तदुक्तम्‌ । 


( ६३१ ) 


'सासानाधिकरण्यञच विशेषणविशेष्यता । 
लक्ष्यलक्षणसम्बन्धः पदार्थ प्रत्यगात्मनाम्‌ ॥' इति ९ 
बि० भ ० पदार्थप्रतिपत्तिपूर्वकत्वाद्वाक्या थं प्रतिपत्तेरा दावध्या रोपापवादाभ्याम--- 
चान्तरबाक्यावष्टम्भेन पदार्थ परिशोष्येदानीं महावाक्यार्थ निरूपयितुमुपक्रमते अथ इति 4 
बाक्याद्वाक्या ्थप्रतिपत्तिक्रममादौ संण्हाति इदमिति । उक्तमेव विभजते सम्बन्धत्रघं नाश 
इति | उक्त विभागे नैष्कम्यसिद्विवचनं संवादयति तदुक्तमिति । भिन्नप्रबृत्तिनिमित्तार्ना 


शन्दानामेकरिमिन्न्थे तात्पर्यसम्बन्धः सामानाधिकरण्यमिति | , 
झनुवाद--अ्रव ( “तत्वमसि? इस ) महावाक्य फे अर्थ का वणन करते हैं | यह 


“तत्त्वमसि? (वह तुम हो)” वाक्य तीन संबंधों के द्वारा अखणड चेतन्य रूप श्रथ का 

बोधक होता है । तीन संबंध ये हैं-(१) पदों का सामानाधिकरण्य, (२) पदों के 

र्थो का विशेषण-विशेष्यमाव और (३) पदों के अर्थ तथा प्रत्यगात्मा (ब्रह्म) का 
ललचय-लक्षणभाव । अतः (नेष्कम्यसिद्धि ३।३ में) कहा भी हे--पदार्थ और प्रत्यगात्मा 
में सामानाधिकरण्य सम्बन्ध विशेषण-विशेष्य सम्बन्ध तथा लक्ष्य-लक्षण सम्बन्ध हैं ५ 
टिप्पणी--(१) महावाक्थ--वेदांत में प्रमुख महावाक्य चार माने जाते हैं, वेखे 

न्रारह का भी उल्लेख मिलता है। चार ये हैं - (१) प्रज्ञानं ब्रह्म (ऐत० आर० ५।३) । 
(२) अहं ब्रह्मास्मि (बृह० ` १।४।१०) । (३) तत्तमति (छा० ६।८।७) (४) अयमात्म! 
ब्रह्म (माण्ड्र० ३) । (२) भ्रखण्डाथबोघकम्‌-जो सवंथा भेदरहित या अंशांशिभाव 
श्र्रादि संबंध से रहित हो, उसे अखंड कहते हें । ब्रह्म स्वगत, सजातीय एवं चिजाती् 
कद से शून्य है, अतः वही अखंड अर्थ है । “तत्त्वमसि? महावाक्य उसी का बोधक है! 
सामानाधिकरण्यसम्बन्धस्तावद्यया 'सोऽयं देवदत्तः’ इत्यः 


स्मिन्‌ वाक्ये ततकालविशिष्टदेवदत्तवाचकसशब्दस्यंतत्काल- 
बि शिष्टदेवदत्तवाचकायंशब्दस्य चेकस्मिन्‌ पिण्डे तात्पर्यसम्बन्धः । 
त्था च तत्त्वमसीति वाक्येऽपि परोक्षत्वादिविशिष्टचेतन्यवाचक- 
त्रत्पदस्यापरोक्षत्वादिविशिष्डचेतन्यवाचकत्वम्पदस्य चेकस्मिं- 


छन्वैतन्ये तात्पर्यसम्बन्धः । 

बि० म०--सामानाधिकरण्यलच्षणमभिप्रेत्य तस्योदाहरणं तच्वम्पदयोरनुवर्त- 
व्रति सामानाधिकरण्यसम्बन्धस्तावत्‌ इति । तत्कालोऽतीतकालः । एतत्कालो वर्तमान- 
कालिः । परोच्तत्वादीत्यादिशदान्नियन्तृष्वादिग्रहः । अ्रपरोक्षत्वादीत्यादिपदान्नियम्यत्वादि- 


ग्र | र 

अनुबाद---सामानाधिकरण्यसम्बन्ध ( का उदाहरण ), जेसे-'तोड्यं देवदत्तः 
"यद वही देवदत्त है)” इस वाक्य में “स? शब्द तत्कालविशिष्ट (अतीतकालवर्ती) देवदत्त 
छा बोधक हे और “अय? शब्द एतत्कालविशिष्ट (वर्तमानकालवर्ती) देवदत्त का बोधक 


| 


हि. हल SN 
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है, किन्तु दोनों का देवदत्त पिण्ड रूप एक ही अर्थ प्रकट करना तात्य है । अतः इस 
तात्पर्य का अवबोधक सम्बन्ध सामानाधिकरण्य हुआ | इसी प्रकार “तच्वमसि’ इस 
वाक्य में भी “तत्‌? पद परोक्षत्व आदि से युक्त चैतन्य का बोधक है और “त्वम्‌? पद्‌ 
अपरोक्ृत्व आदि से युक्त चैतन्य का बोधक है, किन्तु दोनों का एक ही चैतन्य .रूप अर्थ 
के बोधन में तात्पर्य है। (अतः इस तात्पर्य का अवबोधक संबंध सामानाधिकरणय 
हुआ) । | 
०४, टिप्पणी--(१) सामानाधिकरष्य--भिन्न-भिन्न अर्थ वाले पदों का एक ही अर्थ 
मैं तात्पर्याववोध कराने वाला संबंध समानाधिकरण या सामानाधिकरण्य संबंध 
कहलाता है--भिन्नप्रबृतिनिमित्तानां शब्दानामेकसिमन्न्थे तात्पर्यसम्बन्धः सामानाधिक- 
रण्यम्‌? | अथवा समान विभक्ति वाले पदों का एक ही अर्थ में तात्पर्य होता सामाना- 
भ्रिकरण्य है--*समानविभक्त.यन्तयोः पदयोरेकरिमन्नथे तात्पर्यम्‌ । (२) परोक्षत्वादि-- 
यहाँ परोक्ष ईश्वर को कहा गया है, क्योंकि श्रवण, आदि के द्वारा साक्षात्कार 
करने से पूर्व वह परोक्ष ही है । यहाँ आदि पद से ईश्वर के सवज्ञत्व, स्वव्यापित्व 
आदि गुणों का ग्रहण होता है । जीव प्रत्यक्ष दै, अतः उसे अपरोक्ष॒त्वादि विशिष्ट कहा 
नया है | यहाँ आदि पद से अल्पज्ञता आदि विवक्षित है | 

विशेषणविशेष्यभावसम्डन्धस्तु यथा तत्रैव वाक्ये सशब्दा- 
तत्काल विशिष्टदेवदत्तस्यायंशब्दाथेतत्कालविशिष्टदेवदत्तस्य चा- 
न्योन्यभेदव्यावतेकतया विशेषणविशेष्यभावः । तथात्रापि 
वाक्ये तत्पदार्थपरोक्षत्वादिविशिष्टचेतन्यस्य  त्वम्पदार्थापरोक्ष- 
त्वादिविशिष्टचैतन्यस्य चान्योन्यमेदव्यावर्तकतघा विशेष रण- 
विशेष्यभावः । 

वि० म०--व्यवच्छेदक विशेषणं व्यवच्छेद्य विशेष्यं तयोर्भावो विशेषणविशेष्य-- 
भावः | स एव सम्बन्धः सम्बन्धवहुभयनिरूपणीयत्वादित्यभिप्रेत्य विशेषणविशे-- 
म्यमावसम्बन्धं सदृ्ान्तमाह विशेषण इति | सोऽयम्पदार्थयोर्मध्ये कस्य वा विशेषणता 
कस्य॒ वा विशेष्यता कि तद्विशेषणकृत्यम्ित्यपेक्षायां द्रयोरपि पदार्थयोः परम्परापेक्षया 
ald भेदभ्रमापोहश्च विशेषणकृत्यमित्यभिप्रेत्याह अन्योन्यभेदव्याबर्तक- 

| १ 

अभिषेयाविनाभूत प्रवृत्तिलक्षणा । सा त्रिविधा जहल्लक्षणा5जहल्लक्षणा जहद- 
बहल्लक्षणा चेति | वाच्यार्थमशेषतः परित्यज्य तस्सम्बन्धिन्यर्थान्तरे बृत्तिजहल्लच्षणा । 
बाच्यार्थापरित्यागेन तत्सम्बन्धिनि दृत्तिरजहल्लक्षणा । वाच्यार्थैकदेशपरित्यागेनेकदेश- 
बृष्तिजंहदजहल्लच्णा । 

अनुवाद--विशेप्रणबिशेष्यभाव सम्बन्ध (का उदाहरण), जैसे--उसी (सोऽयं 
दैवदत्तः) वाक्य में 'स: शब्द का अर्थ तत्कालविशिष्ट देवदत्त है और “अयं? शब्द का 


a 


(.६५ ) 


अर्थ एतंत्कालांवॅशिष्ट देवदत्त है। ये दोनों परस्पर भेद का व्यात्रर्तन करने के कारण 
एक दूसरे का विशेषण आर विशोष्य बनते हैं (व्रथांत इस वाक्य में श्रयं शब्द वाच्य जो 
यह--एतत्‌कालविशिष्ट देवदत्त है वह “सः? इस तत्‌ शब्द वाच्य तत्कालविशिष्ट देव- | 
दत्त-पिण्ड से भिन्न नहीं है जब इस प्रकार का बोध होता है तो तत्‌ शब्द इदं शब्द का | 
विशेषण है और इदं शब्द तत्‌ शब्द का विशेष्य हे | अतः “यही वह देवदत्त है? इस 
प्रकार का बोध होता है और तत्कालविशिष्ट देवदत्त से अ्रच्य देवदत्त की व्यावृत्ति हो 
जाती हे फिर तत्‌ शब्द वाच्य तत्कालविशिष्ट देवदत्त इदं शब्द वाच्य एतत्कालविशिष्ट | 
देवदत्त से भिन्न नहीं है ऐसा कहने पर अयं सः का विशेषण आर सः उसका विशेष्य 
है, अतः परस्पर भेदव्यावर्तक होने से “सः एवायम्‌? “अयमेब सः? इस प्रकार सः 
तथा अयम्‌ दोनों एक दूसरे के विशेष्रण-विशेष्य होकर विशेष्यभाव सम्बन्ध से देवदत्त 
पिणडरूप एक ही अर्थ को प्रकट करते हैँ) । 
इसी प्रकार यहाँ भी (तच्वमसि) वाक्य में “तत्‌? पद का अर्थ परोचत्व आदि से 
युक्त चेतम्य है तथा “त्वम्‌! पद का अथ अपरोक्षत्व आदि से युक्त चैतन्य है । ये दोनों 
वदार्थ एक दूसरे में भेद का व्यावर्तन करते हैं, अतः इसमें विशेषण-विशेष्य-भाव 
न्घ हे (अर्थात्‌ यहाँ जब “त्वम्‌? पद्‌ वाच्य अपरोच्षत्वादि विशिष्ट चैतनय “तत्‌? पद्‌ 
त्राच्य सर्वज्ञत्वादि विशिष्ट चैतन्य से अलग नहीं है-ऐसा बोध होता है तब तत्‌ 
श्राब्दाथ त्व पदार्थनिष्ठ भेद का व्यावतंक होने के कारण विशेष है ओर “त्वम्‌? पदार्थ 
व्यावर्त्य होने के कारण त्रिशेष्य है । फिर जब “तत्‌? पद वाच्य सबज्स्वादिविशिष्ट 
श्वेतन्य “त्वम्‌? पद वाच्य ग्रल्पज्ञत्वादि विशिष्ट चैतन्य से भिन्न नहीं है-ऐसी प्रतीति 
होती हे तब 'त्वम्‌ पदार्थ “तत्‌? पदार्थ निष्ठ भेद का व्यावतंक होने के कारण विशेषण 
द्वै तथा “तत्‌? पदार्थ व्यावर्त्यं होने के कारण विशेष्य है । इस विशेषण-विशेष्य-भाव- 
सम्बन्ध के द्वारा “तत्‌? और “त्वम्‌? ये दोनों पद चैतन्य रूप एक अर्थ के बोधक होने के 
कारण “तुम बही हो, तुम ही वह हो? ऐसी प्रतीति होती है) । 
लक्ष्यलक्षणसम्बन्धस्तु यथा तत्रेव वाक्ये सशब्दार्थशब्द- 
य्रोस्तदर्थयोर्वा विरुद्धतत्कालेतत्कालविशिष्टपरित्यागेनावि रुद्ध- 
द्वेवदत्तत सह लक्ष्यलक्षणभावः । तथात्रापि वाक्ये तत्त्वंपदयोस्त- 
द्वयोर्वा विरुद्वपरोक्षत्वापरोक्षत्वादिविशिष्टत्वपरित्यागेतावि रुद्ध- 
वैतन्येन सह लक्ष्यलक्षणभावः । इयमेव भागलक्ष गेत्युच्यते । 
बि० म०-तत्र प्रक्ृतवाक्ये लक्ष्यलक्षुणसम्बन्धं सोदाहरणमाह लक्ष्यलक्षणसंबंध 


द्वति | पदवाच्याथयोः परस्परविरुद्धत्वान्नान्योऽन्यं विशेवणविशेष्यभाव उपपद्यते | तथा च 
तरत्समर्षकयोरपि पदयो सामानाविकरण्यवशात्रतीयमानस्यैकवाक्या थं स्यानुपपत्ति रिति 


लक्षणायां प्रसक्तायां वच्यमाणप्रकारेण जहदजहल्लक्षणयोः प्रकृतासङ्गतौ पदवाच्यगत- 
{ब रुद्धांशप्रहाणेनाविरुद्धांशलक्षणया सामानाधिकरण्ये सति वाक्यादखणडा थंप्रतिपत्तिरिति 


आविः | 


( ६६) 


ह्यंशान्तरपरित्यागेमांशान्वरलचणामाः शारत्रप्रसिद्धां संशां संगिरत इक्लेंकेति | 
जहदजहल्लक्षरोदंशब्दार्थः । श्रयं भावः । तत्त्म्पश्रयोः सामानाधिकरण्यं ताचच्छू यते न 
तन्तयोिन्नार्थत्वे सम्भवति स्तम्मकुम्भपदयोस्तददशना्ू । नाष्येकार्थाभिधायकत्वेन 
कैश्‍बदेच्यामिक्षेतिवस्तदितादेरेकार्थसमर्पकस्य कास्बस्बेहादशनात्‌ | तथाहुः । 
'झामिक्षां देवताश्चु्त बबत्येवेष तदितः। 
आमिक्षापदसाप्षिध्या्तस्येव विषयापंणम्‌’ ॥ 
इति । ( तन्त्रवा तिके २।३।२३) 
परिशेष्टदेकार्थलक्षकत्वेने वेति । रश 
अनुवाद--लक्ष्य-लक्षण-सम्बन्ध (का उदाहरण) जेसे-उसी (सोऽयं देवदत्तः) 
वाक्य में सः? और “श्रयम्‌? इन दोनों में या इनके श्रथों में परस्पर विरोध है 
। अर्थात्‌ जो देवदत्त तत्काल विशिष्ट है, वही एतत्कालविशिष्ट केसे हो सकता है ! यही 
ववरोध है) | त्रतएव विरुद्ध श्रर्थ के परित्याग द्वारा अविरुद्ध देवदत्त के साथ लक्ष्य- 
लक्षणभाव सम्बन्ध है (अर्थात्‌ तत्कालविशिष्टत्व और एतत्कालविशिष्टत्व इन विरोधी 
झंशों को छोड़कर “सः? और “अयम्‌? - इन दोनों पदों का एक ही देवदत्त में तात्पर्य 
ग्रहण करने पर इन दोनों पदों का देवदत्त सै लक्धय़-लक्षण-सम्बन्ध रहता हे) । इसी प्रकार 
यहाँ भी (तत्त्वमसि) वाक्य में “तत्‌? और “त्वम्‌? पदों या इनके अर्थो में परस्पर विरोध 
रखने बाले परोक्षत्व और अपरोक्षत्व श्रादि की विशिष्टता को छोड़कर अविरुद्ध चैतन्य 
के साथ लक्ष्यलक्षणभाव सम्बन्ध है (अर्थात्‌ यहाँ “ततः और “त्वम्‌? इन दोनों पदों या 
उनके श्रथा में विरोध है, क्योंकि जो परोक्ष॒त्व आदि से विशिष्ट चेतन्य है वह अपरो- 
चत्व आदि से विशिष्ट केसे होगा ? अतः परोकत्व आदि से विशिष्ट होना तथा अपरो- 
चत्व आदि से विशिष्ट होना-इन विरुद्ध अंशों का त्याग करने पर इन दोनों पदों के 
बाच्यार्थ का अलएड चैतन्य के साथ लकच््यलक्षण-सम्बन्ध रहता है)। इसी को भाग- 
खक्षणा कहते हैं । 
टिप्पणी-भागलक्षणा--उपयु क्त लक्ष्यलक्षणभाव को भागलक्षणा कहते हँ | 
बेसे लक्षणा के तीन भेद हैं--- (१) जहल्लक्षणा, (२) अ्रजहल्लक्षणा, (३) जहदजह- 
ल्लक्षणा । (१) वाच्यार्थम्‌ अशेषतः परित्यज्य तत्सम्बन्धिनि अर्थान्तरेबृत्ति: जहल्ल-- 
क्षणा--श्रर्थात्‌ जहाँ वाच्यार्थं (शक्यार्थ) का पूणं रूप से त्याग करके अन्य अर्थ लिया 
जाय, वहाँ जहल्लक्षणा होती है। इसको लक्षुण-लक्षणा! भी कहते हैं | उदाहरण --- 
“गंगायां घोषः?-गंगा में श्रहीरों की बस्ती है--इस वाक्य में गंगा शब्द का शक्यार्थ 
(गंगा का प्रवाह-जल) बाधित हो जाता है, क्योंकि प्रवाह में कोई वस्ती नहीं दो 
सकती | ग्रतः प्रवाह रूप अर्थ का सर्वथा त्याग करके 'गंगा के तट पर अहीरों की 
बस्ती है!--ऐशा श्रर्थ लिया जाता है | यह लक्ष्यार्थ है। किन्तु गंगा का अर्थ यहाँ गंगा- 
तट ही लेना होगा, तट मात्र नहीं, अन्यथा किती भी नदी के तट का वोध हो जायेगा | 
“गंगा-तट? यह लक्ष्यार्थ लेने पर शक्यार्थ का सर्वथा त्याग नहीं हो रहा है, क्योंकि 


शक्यार्थ का गंगा वाला अंश लक्ष्याथ में विद्यमान रहता हे । इसलिए इसका उदाहरण 


WED.) 


लि शुङ्च्म’ दिया जाता है, जो अपने शक्यार्थ को सर्वथा छोड़कर “उस शत्र के घर 
भरल खाना? इख अर्थ का बोध कराता है । 


(२) “वाञ्वार्थापरित्यागेन तत्सम्बन्थिनिवत्तिः श्रनहल्लचणा?--अर्थात जहाँ 

शाक्याथ को अन्तभूत करके श्रन्य अर्थ (लक्ष्यार्थ) लिया जाता है वहाँ श्रजहल्लक्षणा 

| होती है । इसको उपादानलक्षणा भी कहते हैं । उदाहरण “शोणो धावठि?- लाल 

| रोड़ता है--इस वाक्य में “शोण? शब्द का वाच्यार्थ (लाल) बाधित हो जाता है, 

क्योंकि लाल गुण का दौड़ना असंभव है | श्रतः शोण शब्द की शोण गुण विशिष्ट 
अश्वादि में लक्षणा कर ली जाती हे, जिसमें वाच्यार्थ अन्त सुक्त है । 

(३) 'वाच्यार्थेकदेशपरित्यागेने कदेशवत्तिः जहदजहल्लच्णा?-श्र्थात्‌ जहाँ 
वाच्यार्थं के एक अंश को छोड़कर दूसरे अंश का बोध कराया जाता है वहाँ जहदजहल्लचणा 
होत्ती है । इसको भागलक्षणा भी कहते हैं। उदाहरण--“सोऽयं देवदत्तः?---इस वाक्य 
में “सः? पद का 'तत्कालविशिष्ट? यह अंश और “अयम्‌! पद का “एतत्कालविशिष्ट? 
यह अंश त्याग करके. देवदचरूप अविरुद्ध अंश का बोध कराया जाता है, अतः जहद- 
जहल्लक्षणा है । 

ग्रस्मिन्‌ वाक्ये नोलमुत्पलमिति वाक्यवद्वाक्यार्थो न 
संगच्छते । तत्र तु नोलपदार्थनीलगुणास्योत्पलपदार्थोत्पलद्र व्यस्य 
ऱ्च शोक्ल्यपटादिभेदव्यावतेकतया$न्योन्य विशेष रा विशेष्य भाव- 
संसर्गस्यान्यतरविशिष्टस्यान्तरस्य तदँक्यस्य वा वाक्यार्थत्वांगी- 
व्हारे प्रमाणान्तरविरोधाभावात्तद्वाक्यारथः संगच्छते । अत्र तु 
तदर्थेपरोक्षत्वादिविशिष्टचतन्यस्य त्वमर्थापरोक्षत्वा दि वि शिष्ट- 
चतन्यस्थ  चान्योन्यभेदव्यावतेकतबा विशेषणविशेष्यभावसंसर्ग- 
स्यान्यतरविशिष्टस्यान्यतरस्य तदेक्यस्य च वाक्याथेत्वांगीकारे 
पट 'न संगच्छते । तढुक्तम्‌-- 

संसर्गो वा विशिष्टो वा वाक्यार्थो नात्र सम्मतः । 
श्रखण्डकरसत्वेन वाक्यार्थो विदुषा मतः ॥ 

वि० म०--ननु तत्त्रम्पदयोः सामानाधिकरण्यं विनापि लक्ष णयैका थ्यमुपपरस्यते 


नौलमुत्पलमितिवदित्याहू. याह श्रस्मिन्‌ इति । श्रलणडाथत्वस्य विवक्षितत्वादित्यभि= 
सन्धि 


ननु नीलोत्पलवाक्येऽपि स्यादखण्डाथता नेत्याह तत्रेति | शौकल्यादिव्यावर्तकनीलः 
गुणस्य पदाद्विव्यांवर्तकोत्मलद्रव्यस्य च गुणगुणिभावेन त्रिरोधाभावात्तत्संसर्गेक््यस्य वां 
| तदम्ग्रतरंविशिष्टस्यान्यतरस्य वा. वाक्याथत्वान्नाखण्डाथत्वं सुख्येक्यस्य तत्राविवक्षितत्वा= 


( ६० ) 


प्रकृतवाक्ये नीलोत्पलबाक्यादबैंषम्यमाह श्रत्र तु इति । यद्यपि तच्वम्पदार्थयोः 
स्वरूपतो न प्रत्यक्षत्वं तत्सदा ्थस्याद्वितीयत्वाच्वम्पदार्थस्यः च . द्रष्ट्त्वाददष्टुह श्यस्वानु- 
पपत्तस्तथा च तद्ग दस्याप्यप्रत्यक्षता तथापि तत्त्वम्पदयोः परोक्षापरोक्षार्थाषिगतसंगत्योः 
श्रवणसमयेऽपरिशोधितपदार्थस्य पु'सो भवति विरोधस्फूर्तिरिति तदपेक्षया प्रत्यक्षादि- 
प्रमाणविरोधादिट्युक्तम्‌ । तथा च तत्त्वम्पदयोः शबलांशे ` व्युसन्नयो विँरु्ार्थ वि षयकत्वे ¬ 
नेक्यनिष्ठत्वाभावान्न विवक्षितं सामानाधिकरण्यमुपपद्यत इति भावः। एतदुक्त भवति । 
न तावत्तच्वमर्थयोनींलोत्पलबद्गुण्गुशिभाव उभयोरपि द्रव्यत्वात्‌ | नापि कुण्डलसुवर्ण- 
वत्कार्यकारणभावो नित्यत्वादविक्ृतत्वाच्च । . नापि भूम्यूपरादिवदंशांशिभावो निरवयव - 
त्वात । नापि क्रिया तद्वद्भावो बाणादिवन्निष्क्रियत्वात्‌ | नापि गोत्वशाबलेयादिवञ्जाति- 
व्यक्तिभावो द्रव्यत्वादेव । अतएव न विशेष्रविशेषिभावोऽपि |. वस्तुतस्तु विज्ञानधनमात्र- 
त्वावधारणान्नेति नेतीत्यशेष्रविशेषप्रत्याख्यानेन निधर्मकस्वावधारणःच्च न केनापि 
प्रकारेण तच्तमस्यादिवाक्यानां संसुष्टार्थनिष्ठत्वशङ्कावकाशं लभते । न चेदं वाक्यं 
स्वमिन्द्रोऽसीतिवत्स्तुतिपरं नवङ्ृत्वोऽभ्यासवैयर्थ्यप्रसंगात्‌ । न हि स्तुतिः पुनः पुनः परि- 
चोदनापरर्वकं क्वचिदम्यस्यते । श्रतएव नार्थवादोऽनन्यशेषत्वाच्च | न ह्यस्मिन्‌ प्रकरणे 
ऽन्यक्किञ्चित्प्रधानवाक्यमुपलभ्यते यच्छेप्रत्वेनेदमर्थवादरूपं भवेत्‌ । नापि राजपुरुषे 
राजायमितिवदौपचा रिकमप्रमितभेदयो रैक्यस्यौपचारिकत्वानुपपत्तः । नापि विपर्ययः 
संशयो वात्र सम्भवति श्र तेः स्वतः प्रामाण्यात्‌ । तस्मात्तत्वमस्यादिबाक्यमखण्डार्थनिष्ठम~ 
कार्यक्ञारणद्रव्यमात्रनिष्ठवे सति समानाधिकरशबाक्यत्वासोऽयं देवदत्त इति वाक्य- 
घदिति । तदेवं पदयोरखणडार्थनिष्ठत्वेन सामानाधिकरण्यं वाच्यार्थोशे विरोधाद्विना 
सक्षणा न संगच्छत इत्युक्तम्‌ । 

अन॒वाद--इस (तत्त्वमसि) वाक्य में “नीलम्‌ उत्पलम्‌ (नीला कमल)? इस 
घाक्य की तरह वाक्य का अर्थ (विशेषण-विशेष्यभाव) संगत नहीं होता है । क्योंकि वहाँ 
नील पद का ्रर्थ दै नीला गुण और उत्पल पद का श्रर्थ है उत्पल द्रव्य | इन दोनों का 
शुक्लत्व श्रादि (गुणों) एवं वस्त्र आदि (द्रव्यो) का व्यावर्तक (श्रलग करने वाला) होने 
के कारण परस्पर विशेष्रण-त्रिशेष्य भावरूप संसर्ग मान लेने पर या जो 'नीलगुण 
विशिष्ट है बही उत्पल है? इस प्रकार इन दोनों का विशिष्ट वाक्यार्थ मान लेने पर या 
दोनों की एकता स्वीकार कर लेने पर दूसरे (प्रत्यक्ष श्रादि) प्रमाणों से विरोध न होने 
के कारण वाक्यार्थं संगत हो जाता है। किन्तु यहाँ (तत्त्वमसि में) “तत्‌? पद का अर्थ 
परोक्षत्वादिविशिष्ट चैतन्य है श्रौर “तवम्‌? पद का अर्थ श्रपरोत्तत्वादिविशिष्ट चैतन्य हे । 
चे दोनों अर्थ एक दूसरे के भेद के व्यावतंक हैं, इसलिए इन दोनों में विशेषणविशेष्य- 
आवरूप. संसर्ग मानने में या इन दोनों को एक दूसरे से विशिष्ट मानने में या दोनों की 
एकता मानने में प्रत्यक्ष आदि प्रमाणों का विरोध होने से वाक्याथ संगत नहीं होता है। 
(कहने का तात्पर्य यह है कि “नीलमुसेलम्‌? में एक गुण है और दूसरा द्रव्य, इसलिए 
बिशेषणविशेष्यमाबरूप संसर्ग आदि संभव हें, किन्तु “तत्वमसि? में “तत्‌? और "वम्‌? 
ोनों द्रव्य हैं, श्रतः दो द्रव्यो में विशेषणविशेष्य संसर्ग असंभव हे | और विशिष्टार्थ 
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टी कल्पना भी नहीं की जा सकती, कारण जो परोत्षत्वादिविशिष्ट है वही अपरोक्ष- 
्रादित्िशिष्ट होगा, इसमें प्रत्यक्ष विरोध है |) इसलिए (पञ्चदशी ७।७५ में) 
हा है-- 

यहाँ (“तत्त्वमसि? महावाक्य में) भेदरूप संसर्ग (सम्बन्ध) अथवा विशिष्ट (अमेद 
च) संसर्ग वाक्यार्थ (अर्थात्‌ वाच्याथ) इष्ट नहीं है । अपितु, अखण्ड एकरस (भेदशूल्ड 
प्रा नन्दस्वरूप वस्तुमात्र) के रूप में वाक्यार्थ विद्वानों को अभीष्ट है। 

टिप्पणी-सं सर्गः -स्तस्त्ररूपवाचकेः अ्भिहितानां पदार्थानाम्‌ अन्योऽन्याकाङ च्ञा- 

रणयोग्यत्वेन यः तात्पयविप्रयः स॒ संसर्गः--त्रर्थात्‌ वाक्य में प्रयुक्त पदों के जो ग्रथ 

» उनका पारस्परिक सम्वन्ध संसग है | यह संसग भेदरूप और ग्रभेदरूप दोनों प्रकार 
1 होता है | “दण्डेन गां नयति? वाक्य में भेदरूप संसर्ग ओर “नीलमुत्पलम्‌? में 
भेद संसर्ग है। 


~ 


२३. जहल्लक्षरानिराक र एम 

अत्र “गंगायां घोषः प्रतिवसति’ इति वाक्यवञ्जहल्लक्षणापि 
[ संगच्छते । तत्र तु गंगाघोषयोराधारपधेयभावलक्षणस्य वाक्या- 
तस्याशेषतो विरुद्धत्वाद्‌ वाक्यार्थंमशेषतः परित्यज्य तत्सम्बन्धि 
निरलक्षणाया युक्तत्वाज्जहल्लक्षणा संगच्छते । अत्र तु परोक्षत्वा- 
-रोक्षत्वादिविशिष्टचेतन्येकत्वलक्षणस्य वाक्यार्थस्य भागमात्रे 
चरोधाद्भागान्तरमपि परित्यज्यान्यलक्षाणाया भ्रयुक्तत्वाज्जह- 
ल्रक्षाणा न संगच्छते । 

न च गंगापदं स्वार्थपरित्यागेन तीरपदार्थं यथा लक्षयति 
[थ्या तत्पदं त्वम्पदं वा स्वार्थपरित्यागेन त्वम्पदार्थ तत्पदाथं वा 
[दायत्वतः कुतो जहल्लक्षणा न संगच्छत इति वाच्यम्‌ । तत्र 
तेरपदाश्रवणेन तदर्थाप्रतीतौ लक्षणया तत्प्रतीत्यपेक्षायामणि 


प्वम्पदयो श्रूयमाणत्वेन तदर्थप्रतीतो लक्षाणथा पुनरन्यतरप दे” 
तन्यतरपदार्थप्रतीत्यपेक्षाभावात्‌ । 

बि० म०-तत्र भागलक्षणामेव परिशेषयितु' लक्षणान्तरं व्युदस्यति अत्र इत्या= | 
"ता | घोष आभीरनिवासः कुत इत्यपेक्षायां गङ्गापदे जहल्लक्षणा सम्भवति वाच्या ्थस्थ 
त्राशेष्रस्यानन्वयेन परित्याज्यत्वादित्याह तत्र गङ्काघोषयोः इति । प्रङ्गते वाच्यार्थस्या- 
्रथरित्यागायोगान्न जहल्लक्षणा संगच्छत इत्याह अत्र त्विति । 

ननुविशेष्रणांशात्यागेऽपि ` विशेषणाभावे तिशिष्टाभावन्यायेन विशिष्टस्वार्थपरि= - 
ग्रगाज्जहर्लक्षणेव तत्त्वम्पद्योरपि गङ्गापदवत्‌ स्पादित्याशङ कुय वैधम्येण प्रत्याचष्डे 


न चेति | यथा पदादेन वाक्यार्थान्वयिपदार्थप्रतीती लक्षणावेयर्थ्य तथा विशेष्यांशपरि- 
व्यागेडपि लक्षणावेवर्थ्य तत्वम्पदार्थातिरिक्तस्थ तत्क्म्बन्धिनो वाक्यार्थान्वयिनो5थैस्या- 
कि Me (“तस्वमसि’ वाक्य में) “गंगायां घोषः प्रतिवसति’ (गंगा में 
अहीरों की बस्ती बसी है) | इस वाक्य के समान जहल्लक्षणा संगत नहीं होगी । (क्योंकि) 
बहाँ गंगा (प्रवाह) और घोष (बस्ती) का श्राधार-श्राधेय भावमूलक वाक्यार्थ है (श्रर्थात्‌ 
गंगा का प्रवाह बस्ती का आधार हे--ऐसा वाच्यार्थे वहाँ नि$लता है), जो पूर्णतया | 
बिरुद्ध (बाधित) होने के कारण (क्योंकि जल के प्रवाह में बत्ती नहीं हो सकती अतः) 
वरित्यक्त हो जाता है और उससे सम्बन्धित तीर श्रर्थ में लक्षणां की जाती है। अतः 
वहाँ जहल्लक्षणा संगत (उचित) है । किन्तु यहाँ (“तत्वमसि' वाक्य में) परोच्चत्व 
विशिष्ट चैतन्य तथा श्रपरोक्षत्व विशिष्ट चेतन्य के एकत्व के बोधक वाक्यार्थ के एक 
ही भाग (परोक्षत्व-ग्रपरोक्षत्व) में विरोध है, दूसरे (चेतन्य वाले) भाग में कोई विरोध 
नहीं है | अतः वाच्यार्थ का पूर्ण परित्याग न होने से जहल्लक्षणा अ्रसंगत है। 
यदि यह कहा जाय कि जिस प्रकार गंगा पद अपने श्रथ का परित्याग करके 
तीर पद के श्रर्थ को लक्षित करता है उसी प्रकार “तत्‌? पद अपने (परोक्षृत्वादि विशिष्ट 
चैतन्य रूप) अर्थ को छोड़कर “त्वम्‌? पद के अर्थ (जीव चेतन्य) का लक्षणा द्वारा बोध 
कराये अथवा “त्वम्‌? पद श्रपने (अल्यज्ञत्वादिविशिष्ट चेतन्य रूप) श्रर्थ को छोड़कर 
तत्‌ पद के अर्थ (ईश्वर चैतन्य) को लक्षणा द्वारा बोधित करे, तो क्यों जहल्लक्षणा | 
संगत नहीं हो सकती ! (इसका उत्तर है कि लक्षणा अश्र्‌ त पद के श्रर्थ में ही होती है 
श्रर्थात्‌ वाकय में पहले से कोई पद उपस्थित है तो उस पद के अर्थ में किसी अन्य पद की । | 
लक्षणा नहीं हों सकती) | वहाँ (“गंगायां घोपः? वाक्य में) तीर शब्द श्रूत (पूर्वोपस्थित' है 
नहीं है, अतः उसके अर्थ की प्रतीति न होने पर लक्षणा द्वारा उसकी प्रतीति की अपेक्षा * 
होती है । किन्तु यहाँ (“तत््वमसि? वाक्प्र में) “तत? और “त्वम्‌? दोनों पद श्रृत हैं २ | 
दोनों अपने-अपने वाच्यार्थ की प्रतीति करा रहे हैं, अतः एक पद से दूसरे पद वे 
बाच्यार्थ की लक्षणा द्वारा प्रतीति कराने की आवश्यकता नहीं है। 
२४. अ्रजहल्लक्षणानिरकरणम्‌ 

प्रश्र ‘शोणो धावति इति वाक्यवदजहल्लक्षणापि न | 
सम्भवति । तत्र शोणगुरगमनलक्षरास्य वाक्यार्थस्य विरुद्धत्वात्‌ | 
त्दपरित्थागेन तदाश्रयाश्वादिलक्षणया तद्विरोधपरिहारसम्भवाद- 
जहल्लक्षणा सम्भवति । अत्र तु परोक्षत्वापरोक्षत्वादिविशिष्टः 
चेतन्येकत्बलक्षणस्य वाक्यार्थस्य विरुद्धत्वात्‌ तदपरित्यागेन 
तत्सम्बन्धिनो यस्य कस्यचिदर्थस्य लक्षितत्वेऽपि तद्विरोधपषरिहारा- 
सम्भवादजहल्लक्षणा न सम्भवत्येब । 


> अक 


( (१९१ ७ ) 


न च तत्वबं त्वम्पदं वा रुवार्थथिरु्धांशपरित्यागेनांशान्तर- 
हितं त्वंपदार्थं वा लक्षयत्वतः कथं प्रकारान्तरेण भागलक्षणांगी- 
ररणसिति वाच्यम्‌ । एकेन पदेन स्वार्थाशपदार्यान्तरोभय- 
ब्वरणाया असम्भवात्‌ पदान्तरेण तदथं प्रतीतो लक्षणया पुनख्त- 


गती त्यपेक्षा भावाच्च । 

खि० ० - अजहत्स्वार्थामप्यत्र व्युदस्यति अत्र शोण इति । शोणपदे स्ववाच्य- 
णगुणापरित्यागेन तदाधारलक्षणावत्ततदे त्वम्पदे च स्ववाच्यापरित्यागेन तत्सम्बन्धिनो 
य॒कस्यचिदनिर्दिष्टविशेषस्यार्थान्तरस्य प्रतीत्यै लक्षणाज्ञी करणेडपि वाच्यार्थयोविरोध- 
चरिहारान्नाजहल्लक्षणाप्यत्र युज्यत इत्यर्थः | प्रकारान्तरेणाजहल्लच्हणामुट्रळ क्य निरा- 
» न चेति | सक्कच्छु ,तस्पैकस्य पदस्य युगपदुभयलक्षकत्वासम्भवादित्यर्थः । खत्रापि 
क्त  दूघरां प्रसञ्जयति पदान्तरेण इति । 

प्रनुवाद-- यहाँ (तत्त्वमसि? वाक्य में) “शोणो धावति (लाल रंग दौड़ रहा है) 
वाक्य के समानअजहल्‍्लक्षणा भी स'भव नहीं है । (क्योंकि) वहाँ लाल गुण के गमन 
युक्त वाक्यार्थ विरुद्ध है (क्योंकि लाल गुण का दौड़ना असंभव है), श्रत; उसके त्याग 
॥ उसके आश्रयभूत अश्व आदि की लक्षणा करने से विरोध का निराकरण हो जाता 
इसलिए अ्जहल्लक्षणा संभव है (अर्थात्‌ शोण गुण के वाच्यार्थ “लाल रंग? का त्याग 
रते हुए लाल रंग से युक्त अश्व में की जाने वाली लक्षणा संभव है) । किन्तु यहाँ 
स्वमसि? वाक्य में, परोक्षत्व और अपरोक्षत्व आदि से युक्त चेतन्य की एकतारूप 
तार्थ के विरुद्ध होने के कारण बिना उसका परित्याग किये उससे सम्बन्धित जिस- 
है अर्थ की लक्षणा ते उपलब्धि हो जाने पर भी उनके (परस्पर) विरोध का निरा- 
ग संभव होने से अजहल्लक्षणा हो ही नहीं सकती (अर्थात्‌ यहाँ परोक्षत्वादि से 
- त्रैतन्य स्रपरोक्तत्वादि से युक्त चैतन्य नहीं वन सकता, अतः वाच्यार्थ में विरोध है । 
: इस विरुद्ध वाच्यार्थ का परित्याग किये बिना उससे सम्बन्धित अन्य किसी अर्थ में 
रा करे तो इस विरोध की निवृत्ति नहीं हो सकती | अतः यहाँ अजहल्लक्षणा 
ब नहीं है) । 

यदि कहें कि “तत्‌? पद अथवा “त्वम्‌? पद अपने अर्थ के विरुद्धांश को छोड़कर 
; अरा सहित “त्वम्‌? के अर्थ को अथवा तत्‌? पद के अर्थ को लक्षणा से प्रकट करे 
व. तत्‌? पद्‌ “वम पद से विरुद्ध अपने परोक्षत्वादि धर्म को छोड़कर विरुद्ध अर्थात्‌ 
, सामान्य चैतन्यांश को न छोड़तां हुआ “त्वम्‌? पद्‌ के अर्थ ग्रल्यशत्वादिविशिष्ट 
श्रेतन्य को लक्षणा के द्वारा बोधित करे और इसी प्रकार “वम्‌? पद “तत्‌? पद से 
८ अपने अपरोदचस्वादि धर्म को छोड़कर अविरुद्ध अर्थात्‌ उभयसामान्य चेतन्यांश को 
[ड़ता हुआ “तत्‌? पद के अर्थ --स्ज्ञत्वादिविशिष्ट ईश्वर चैत-य--को लक्षणा 
'आओखित करे), इसलिए यहाँ प्रक्ारान्तर से भागलक्षणा स्त्रीकार करने की आब- 
वा नहीं है, तो यह कहना ठीक नहीं हे। कारण एक पद के द्वारा अपने अर्थ को 


(- १०२ ) 


छोड़कर दसरे पद के अभिन्नाथं की प्रतीति में लक्षणा संभव नहीं हो सकती और दूसरे 
शब्द के द्वारा उस अर्थ की प्रतीति हो जाने पर लक्षणा द्वारा उसे पुनः प्रतीति कराने 
की अपेक्षा नहीं रह जाती (अर्थात्‌ लचणा में यह संभव नहीं है क्रि कोई पद अपने 
वांच्यार्थ के एक अंश का त्याग और दूसरे अंश का ग्रहण करके उसी वाक्य में विद्यमान / 
शप्रन्य पद के वाच्याथ को लक्षित कराये बैसे “शोणो धावति? में “शोण? शब्द अपने लाल 
अर्थ को बताये और लक्षणंया काले या नीले आदि दूसरे गुणों को भी द्योतित करे, 
ऐसा कभी नहीं हो सकता | और जव वाक्य में विद्यमान अन्य पद से ही उस अर्थ की 
प्रतीति हो रही हे तब उस अर्थ में लक्षणा की आवश्यकता ही क्या है १) 


२५. भागलक्षणा-स्थापना 
तस्माद्यया 'सोऽयं देवदत्तः इति वाक्यं तदर्थो वा तत्काले- 
तत्कालवदिझिष्टदेवदत्तलक्षाए स्य वाक्यार्थस्यांशे विरोधाहिरुद्ध- 
तत्कालेतत्क्रालविशिष्टत्वांशं परित्यज्याविरुद्ध देवदत्तांशमात्रं 
लक्षायति तथा तत्त्वमसी' ति वाक्यं तदर्थो वा परोदात्वापरोक्ष- 
त्वादिविशिष्टचेतन्यंकत्बलक्षाणास्य वाव्यारथस्यांशे विरोधाहिरुद्ध- 
परोक्षात्वापरोक्षात्वादिविशिष्टत्वांशं परित्यज्याविरुद्धमखण्डचेतन्य- 
सात्र लक्षयतीति । 
बि० म०--परिशेषाद्धागलदाणामन्तरेण नाखण्डवाक्याथसिद्विरतस्तयंब लक्षण 
बैकार्थपर्यवसा यित्वेन पदयोः सामानाधिकरण्यम्रित्युपसंहरति तस्मात्‌ इति । सोड्यमिठि 
पदद्वयं वाक्यशन्दार्थो देवदत्तपदस्य सामानाधिकरण्यसिद्धक्यस्पष्टीकरणार्थत्वाल्लच्ाणा( 
विचारानुपयोगात्‌ । यद्यपि पदधमों लक्षणा तथाप्यभिहितान्वयमतवत्‌ पदार्थस्यारि लक्ष 
कत्वमभ्युपगम्ब पदार्थो वेत्युक्तम्‌ । अन्यत्समानम्‌ | | 
रत्र केचिदाहुः पदद्वये लक्षणानुपपन्ना | सोऽयं देवदत्त इत्युक्त 
देशकालपरित्यागेन लक्षिते देवदत्तस्वरूपे वर्तमानदेशकालवेशिष्ट्यमयम्पदेन प्रतिपाद्यते 
तथा च पूर्वोत्तरदेवदत्तस्वरूपाभेदसिद्ध रिति । तदयुक्त विशिष्टस्य केवलाद्धिन्नत्वात्‌ 
यथा केवलो विशिष्टाद्भिन्नस्तथा विशिष्टोऽपि केवलाद्धिन एव | तथा च विशिष्टवि 
स्यायंशन्दस्यापि बिना लक्षाणां न तत्स्तरूपनिष्ठत्वं सम्भवति । तदभावे च सोऽय 
सामानाधिकरण्येन देवदत्ञेक्यप्रतिपादकतेस्यास्तां तावत्‌ । अपरे पुनराहुर्ने पदवाच्यार्थय 
परस्परविरोधाल्लद्वाणुश्रीयते, किन्तु बाच्याथे क्ये तासर्यीभावादिति । तन्न तासर्याभा 
बगमस्यापि विरोधस्सूरत्यत्रीनत्वात्‌ | अन्यथा वेदवाक्यमतिपादितेऽथे संत्रादिविसंवा 
प्रमाणान्त राविबये तासर्वानवगमायो गात्‌ । तस्माव्छुःङूक्त वाक्याथ स्याँशे तिरोवादिति । 
अनुवाद-इसलिए जैसे “सोऽयं देवदत्तः (यह वही देवदत्त है) यह वाक्य 


(. १०३, ) 


इस (वाक्य) का अर्थ तत्काल और एतत्काल विशिष्ट देवदत्त बोधक वाक्यार्थ के अंश मे 
(अर्थात्‌ बत्कालविशिष्ट देवदत्त ही एतत्कालविशिष्ट देवदत्त हे | इस वाक्यार्थे के तत्काल- 
विशिष्टत्व श्रौर एतत्कालविशिष्टत्व अंश में) विरोध होने के कारण विरुद्ध अंश 
(तत्कालविशिष्टत्व) तथा एतत्कालविशिष्टत्व) का परित्याग करके अविरुद्ध अंश देवदत्त 
मात्र को लक्षित करता है (अतएव इसमें जहदजहल्लक्षणा है), उसी तरह “तत््वमसि? यह 
वाक्य या इसका अर्थ परोक्षृत्व आदि एवं अपरोद्धत्व आदि जिशिष्ट चैतन्य के एकत्व बोघ्रक 
वाक्यार्थ के अंश में (अर्थात्‌ परोच्षात्वादिविशिष्ट चेतन्य तथा अपरोच्षात्वादविशिष्ट चैतन्य 
दोनों एक हँ--इस वाक्यार्थ के परोक्षत्वादिविशिष्ट तथा अपरोक्षस्वादिविशिष्ट अंश में) 
विरोध होने के कारण विरुद्ध अंश--परोक्षत्वादिविशिष्टत्व एवं श्रपरोक्षात्वादिविशिष्टत्व 
को त्यागकर अविरुद्ध अंश--अखण्डचेतन्य मात्र को लक्षित करता है (श्रतएव इसमें 
जहदजहल्लक्षणा या भागलक्षाणा हे) ! 
टिप्पणी --पञ्चदशीकार ने 'तत्वमसि? इस महावाक्य का अथ इस प्रकार 
किया है-- र 
“एकमेवाद्वितीयं सन्नामरूपविवजितम्‌ | 
सृष्टेः पुराऽधुनाप्यस्य ताहृक्त्वं तदितीर्यते | 
श्रोतुदेहेन्द्रियातीतं वस्त्वत्र त्वम्पदेरितम्‌ | 
एकता ग्राह्तेऽसीति तदैक्यमनुभूयताम्‌ ॥ 
२६. श्रनुभववाक्यारथंः 
भ्रथाधुनाहं ब्रह्मास्मीत्यनुभववाक्यार्थो वण्येते । एवमाचार्यणा- 
ध्यारोपापवादपुरस्सरं तत्त्वम्पदाथो शोधयित्वा वावयेनाखण्डार्थे 


ऽवबो धितेऽधिकारिणोऽहं नित्यशुद्ध बुद्ध मुक्तसत्यस्वभावपरमानन्दा- 
नन्ताइयं ब्रह्मास्मीत्यब्ण्डाकाराकारिता चित्तबृत्तिरुदेति। 

वि० म०--तदेवम्‌ “आत्मेति तूपगच्छन्ति ग्राहयन्ति च? (ब्रह्म सूत्र ४।१।३) 
दति न्यायेन जीवस्य नित्यशुद्धबुद्धमुक्तसस्यञ्चानानन्तानन्दपरिपूर्णबझाव्मत्वो पदेशवाक्यार्थ 
सप्रपञ्च' निरूप्येदानीमवगतस्वरूपस्यानुभावावभासिवाबयाथ* वर्णयितुमुपक्रमते अथ 
दृत्यादिना | उपदेशवाक्याथःनिरूपणानन्तर्यमथशब्दार्थः । 

अधिकारिणो विधिवदधीतवेदेत्या दिखण्डलोकलच्ञणस्यासम्भावना विपरीत- 
आवनाए्यचित्तदोपर हितस्याध्यारोपादिन्या येनाचार्योपदेशसमनन्तरमेव नित्यशुद्धबुद्धत्वादि- 
विशेषणं ब्रह्माहमस्मीत्यलण्डाक्ारान्तः करणबृत्तिरुदेति साच्षात्काररूपा न पुनः परो- 
च्वार्थाकारितेत्यथ': | न च शब्दस्य परोचाज्ञानजनकत्वस्वाभाव्यान्न तेनापरोक्षा चित्तबृत्ति- 
द्वदेतीति वाच्यं 'यत्साक्षादपरोक्षाद्ब्न्म य आत्मा सर्वान्तर? (उपदेशसाहल्ती १८) इति 
अ.तेर्नित्यापरोत्तं ब्रह्मात्मस्वरूपं तस्मिन्‌ परोक्षु्ञानं जनयतः शनब्दस्याप्रामाण्यापत्ेः | 
क्रिश्च शानस्य परोक्षत्वापरोक्षत्वे ततृकरण निबन्धने किन्त्वर्थ निबन्धने एकस्यैव मनसः 


E गी RF, ३ 


शै 


खुला दिविधयकापरोचषज्ञानदेवुखस्यातीता थ ब्मुतिहेतत्वस्व च दशनात्‌ । तत्र | 
येदात्तयाभाव इति चेतहींहाप्यस्ति सहक्वारिभेदः शब्दप्रतिपतुः शब्दाथ नेकटयानैकट्य- 
संक्षणः । निकटं ह्यत्यन्तमात्मनः स्वरूपं ब्रह्म न त्वस्वरूपप्रुपाव्यन्तराविष्टमिन्द्रवरुणादि- 


रूपम्‌ । तरपमादृशमस्त्वममीत्यादिवाक्यवत्तच्वमस्यादिवाक्यानामपरोचश्वानजनकत्वं युक्त- 
मिति भावः | 


पनुवाद--अब “मैं ब्रह्म हूँ? इस ्नुभव-त्राक्य का अर्थ बताया जा रहा 
है | इस प्रकार (पूर्वोक्त रीति से) जब आचार्य (गुरु) अध्यारो और श्रपवाद के द्वारा 
सत्‌? और “तवम्‌? पर्दों के अर्थ को शोधकर (श्रर्थात्‌ अच्छी तरह समभाकर) “तत्वमसि? 
इस वाक्य के द्वारा श्रखण्ड अर्थ का शान करा देता है तब अधिकारी (शिष्य) को 
“मैं नित्य, शुद्ध, बुद्ध, मुक्त, सत्यस्व्रभाव, परमानन्द, अनन्त एवं अद्वेत ब्रह्म हूँ--ऐसी 
आअखणडाका राकारित चित्तवृत्ति उसन्न होती है | 

टिप्पणी (१) श्रर्थ-इसके बाद । यह अनेकार्थक अत्यय शब्द है । “मङ्गलानन्त- 
रारम्भप्ररनकात्सन्येष्वयो अथ? इत्यमरः | (२) अनुभववाक्य-महावाक्य के दो भेद 
माने गये हे--एक उपदेशवाक्य और दूसरा ग्रनुभववाक्य । तत्वमतिः यह उपदेश- 
चाक्र्य है और “अहं ब्रह्मास्मि यह अनुभव वाक्य है। अनुभव का तात्पर्य है ब्रह्मसाक्षार- 
कार से | उपदेश वाक्य से गुरु शिष्य को ब्रह्म का उपदेश देता है और अनुभववाक्य 
से शिष्य ब्रह्म को अनुभव करता हे | 

सा तु चित्प्रतिबिम्बसहिता सतो प्रत्यगभिश्ञमज्ञातं पर ब्रह्म 
दिषयीकृत्य तद्गताज्ञानभेव बाधते । तदा पटकाररततन्तुदाहे 
पटदाहवदखिलकारंणोऽज्ञाने बाधिते सति तत्कायेस्याखिलस्य 
बाधितत्वात दन्त ताखण्डाकाराकारिता चित्तवृत्तिरपि बाधिता 
भवति । तत्र प्रतिबिम्वितचेतन्यमपि यथा दीपप्रभादित्यघ्रभाव- 
आसनासमर्था सतो तयाभिभूता भवति तथा स्वयस्प्रकाशमान- 
प्रत्यगभिन्नपरब्रह्माव भासनानहतया तेनामिभूतं सत्स्वोपाधि पूता- 
खण्डचित्तवृत्तेर्बाधितत्वाद्‌ दर्पणाभावे मुखप्रतिबिम्बस्य मुखमात्र- 
त्ववत्‌ प्रत्यगमिन्नपरब्रह्ममात्रं भवति । | 

श्रनुवाद--यह (चित्तवृत्ति) चेतन्य (के प्रतिबिम्ब) से प्रतिबिम्बित होती हुई 
प्रत्यक, अभिन्न एवम्‌ अज्ञात परत्रह्म को विषय बनाकर तदूगत अशान को ही बाधित 
करती है | तव जिस प्रकार वस्त्र के कारणभूत थागों को जला देने पर वस्त्र जल 
जाता है उसी प्रहार समस्त संसार के कारणभूत श्रज्ञान के वाधित (नष्ट) हो जाने पर 


उसफे कार्यभूतसमस्त (सृष्टि-प्रपञ्ज) का भी नाश हो जाता है और ऐसा होने पर उसके 
आन्तभूत श्रलणडाकाराकारित चित्तवृत्ति भी नष्ट हो जाती है | 


( १०४ ) 


मे 


( १०४ ) 


(शंका होती है कि चित्तब्बसि भले नष्ट हो जाय, किन्तु उसमें प्रतिबिम्बित 
तन्य तो बना ही रहेंगा, क्योंकि वह अशान का कार्य नहीं है । फिर झाडत की अनु- 
भूति कैसे होगी ! इसका समाधान देते हैं--) उस (चित्तशृच्ति) में प्रतिचिम्बित चेतम्य 
जैसे दीपक का प्रकाश सूर्य के आलोक को अवभासित करने में असमर्थ होकर उससे 
च्रभिभूत होता है उसी तरह स्वयं प्रकाशमान, प्रत्यक, अभिन्न परब्रह्म को प्रकाशित 
करने में असमर्थ होने के कारण उससे अभिभूत होकर अपनी उपाधिभूत अखण्ड 
चित्तबृत्ति के बाधित हो जाने पर, दर्पण के न रहने पर मुख की छाया के मुखमात्र 
में रह जाने के समान आन्तरिक आत्मा से अभिन्न परब्रह्ममात्र होता हे । 

टिप्पणी-- सा तु--यहाँ प्रश्‍न होता है कि चित्तवृत्ति तो जड़ है, अतः जिस 
प्रकार दीपक का प्रकाश सूर्यमण्डल में नहीं व्याप्त हो सकता उसी प्रकार जड़ चित्तवृत्ति 
भी स्वयंप्रकाश एवं नित्य शुद्ध बुद्ध आत्मा को अपना विषय बनाकर उदित नहीं हो 
सकती । इसका उत्तर है कि चित्तवृत्ति शुद्ध त्रझ को अपना विषय नहीं बनाती; बल्कि 
यह श्रज्ञानविशिष्ट आन्तरिक आत्मा को विषय वनाती है | उसमें चैतन्य का प्रतिविम्ब 
पड़ता है | तब वह प्रत्यक्‌ चेतन्यगत ग्रज्ञानावरण्‌ को दूर कर देती है। यही श्रज्ञानावरण 
हटाना उसके उदित होने का प्रयोजन हे । जब अज्ञान नष्ट हो जाता है तब उस अज्ञान 
के कार्यमूत चराचर जगत्‌ का उसी प्रकार नाश हो जाता है जैसे तन्तु रूप कारण के 
जल जाने पर पटरूप कार्य का भी नाश हो जाता हे। फिर जब चराचर प्रपञ्च का 
नाश हो जाता है तब अधिकारी के लिए विशुद्ध चेतन्य ब्रह्म के अतिरिक्त और कुळ 
भी शेष नहीं बचता । इस प्रकार अधिकारी को अदद त की अनुभूति होती है | इस पर 
शंका होती है कि श्रज्ञान का नाश भले हो जाय किन्तु चित्तवृत्ति के बने रहने पर 
ढत की अनुभूति केसे होगी ! इसका समाधान है कि चित्तवृत्ति भी अज्ञान का कार्य 
हे, क्योंकि वह अन्‍्तःकरण में उत्पन्न होती है, जो अशान का ही कार्य है। अतः अज्ञान 
के नष्ट होने पर चित्तवृत्ति भी नहीं रहती । 


२७. ब्रह्मणो वृत्तिव्याध्यत्वं फलाव्याप्यत्वं च 
एवञ्च सति 'मनसैवाचुद्रष्टव्यम्‌’ 'यन्मनसा न मतुते' इत्य 
नयोः श्र त्योरविरोधो वृत्तिव्याप्यत्वांगीकारेण फलव्याप्यत्बप्रतिः 
बेघप्रतिपादनात्‌ । तडक्तम्‌ 
'कूलव्याप्यत्वमेवास्य शास्त्रकऱ्हिनिवारितस्‌ । इति । 
'बह्मण्यज्ञाननाशाय वृत्तिव्याप्तिरपेक्षिता । 
स्वयस्प्रकाशसानत्वान्ताभास उपयुज्यते ॥' इति च । 


० म०--वाक्यजनिता ब्रह्मात्माकारा चित्तवृत्तिस्तदगताज्ञानमेव बाधते न दु 
तखकाशयतीति विशेषनिरूपणे फलितमाह एबं च इति । अविरोधः सिद्ध इति शेषः । 


(` १०६ ) 
C0 शब्द्‌ चिः je f ह 
तत्रेबं शब्द्सूचितमथ हेतुमाह वृत्तिव्याप्तत्बमिति । वि शिष्टशब्दादिप्रमाणबलात्तत्त द्विघया- 
कारधीसमुन्मेषा मिव्यक्त त्नं वृत्तिव्याप्यत्वम्‌ | वाह्यो न्द्रियरुन्िकृष्टार्थीकारबाह्यधीपरि- 


रणामावच्हिन्नचि दंशकृतपाकट्याश्रयत्वं फलव्याप्यत्वमिति भेदः। उक्त ऽर्थ वृद्धसम्मतिमांह 
फलव्याप्यत्वमिति । 23 

। अनुवाद-- ऐसा होने पर (अर्थात चेतम्यप्रतिविश्वसहित अखण्डाकाराका रित- 
चित्त वृत्ति के द्वारा प्रत्यक्‌ चेतन्यगत अज्ञान के नप्ट होकर प्रत्यगभिन्न परब्रह्ममात्र के 
शेष रह जाने पर) “मनसेवानुदरषटव्यम्‌ (बृह० ४।४।१६) (यह ब्रह्म मन से देखा जा 
सकता है)? तथा “यन्मनसा न॒ मनुते (केन० १।५) (जो ब्रह्म मन से नहीं जाना जा 
सकता है)? इन दोनों श्र तियौं में विरोध नहीं होता है, क्योंकि (भूति में) ब्रह्म के 
चित्तवृत्ति द्वारा व्याप्त होने को ही स्वीकार किया गया है, अपितु फल (चित्तवत्ति में 
प्रतिबिम्वित चेतन्य) के द्वारा उसके व्याप्त होने का निषेध किया गया (अर्थात चित्त- 
चुत्तिप्रतिविम्वित चैतन्य के द्वारा अज्ञानावाच्छिन्न चैतन्य के अशानावररणनिवृत्ति पूर्वक 
स्वरूपज्ञान के तात्पर्य से कही हुई यन्मनसा न मनुते? इत्यादि श्र तियो में कोई विरोध 
नहीं है |) | जेसा कि पञ्चदशी (६।६०,६२ में) कहा गया हे-- 

“इस (ब्रह्म) के फल (चैतन्य) के द्वारा व्याप्त होने का ही शास्त्रकारों ने विरोध 
किया है | ब्रह्म के विषय में (उघके २५7 को आच्छादित करने वाले) अज्ञान के नाश 
के लिए वृत्ति की ब्याप्ति (अर्थात चिउ_त्ति द्वारा ब्रह्म को ओर अभिमुख होना) 
अपेक्षित है | ब्रह्म के स्वयं दीप्यमान होने के कारण आभास की कोई उपयोगिता नहीं 
है (ग्रर्थात उसको प्रकाशित करने के लिए चिदाभास आवश्यक नहीं है) | 

टिप्पणी--(१) फलध्याप्यत्बम्‌--श्न्तःकरण के विषय रूप में परिवर्तित हो 
जाने पर उसमें प्रतिबिम्बित चिदाभास (चेतन्य) या उससे आच्छन्न चेतन्य के द्वारा उस 
विषय का साक्षात्कार फलव्याप्ति है । 

(२) बृत्तिव्याप्यत्यम्‌- त्रन्तःकरण के चक्षु आदि द्वारा घटादि बिषय देश मैं 
जाकर तत्तदाकार में परिवर्तित होने को वृत्ति कहते हँ । जेसे सामने घट रखा है। 
हमारी दुष्टि घट पर जेसे ही . पड़ेगी, हमारा अन्तःकरण नेत्र के द्वार के बाहर निकल 
कर घट तक पहुँचकर घट के आकार में परिणत (घटाकाराकारित) हो जाएगा । इसी को 
वृत्ति या चित्तवृत्ति कहते हैं। उस वृत्ति के उन्मेष छारा अभिव्यक्त होना 
वृत्तिव्याप्यत्व है | 

जडपदार्थाकाराकारितचित्तवृत्ति विशेषोऽस्ति । तथाहि-श्रयं 
घट इति घटाकाराकारितचित्तवृत्तिरज्ञातं घटं विषयीकृत्य 
तदगताज्ञाननिरसनपुरस्सरं स्वगतचिदाभासेन जडघटमपि भास- 


यति । तदुक्तम्‌ 


) pm 


( १०७ -) 


बुद्धितत्स्थचिदाभासौ द्वावेतौ व्याप्नुतो घटम्‌ । 

तत्राज्ञानं घिया नश्येदाभासेन घटः स्फुरेत्‌ ॥ इति । 

यथा दोषप्रभामण्डलमन्धकारगतं घटपटादिकं विषयोकृत्य 
तद्गतान्धकारनिरसनपुरस्सरं स्वप्रभया तदपि भासयतीति । 
वि० म:--ननु ब्रह्मफलव्याप्यं 
घटादिवद्‌ यद्वा ब्रह्ाकारावृत्तिः सकर्मिकापरोक्षवृतित्वाद_घटादिवृत्तिवदित्याशङ क्य पूर्व- 
स्मिन्ननुमाने जडत्बमुपाधिरुत्तरस्मिंस्तु जडविषयत्वमुपाबिरित्यमिप्रेत्याह जडपदार्थेति । 
प्रतिज्ञातमर्थ सहृष्टान्तमुपपादयति तथां हीत्यादिना । इति शब्दोऽनुभववाक्तार्थनिरूपण- 
समाप्त्यर्थः । 

झनुवाद --किन्तु जड़ (घट आदि) के आकार से आकारित बृत्ति इस (ब्रह्म- 
` विषयक चित्तवृत्ति) से भिन्न होती है । उदाहरणार्थ, “यह घडा है? ऐसी घटाकाराकारित 
चित्तवृत्ति अज्ञात घड़े को विषय बनाकर घटसम्बन्धी अज्ञान को विनष्ट करती है तथा 
अपने में विद्यमान चिदाभास के द्वारा जड़ घड़े को भी प्रकाशित: करती है । जैसा कि 
(पञ्चदशी ७।६१) में कहा गया--“बुद्धि तथा उसमें विद्यमान चिदाभास-ये दोनों 
घड़े को व्याप्त करते हैं । उनमें से धी (बुद्धि अर्थात्‌ चित्तवृत्ति) के द्वारा (घटबिषयक) 
श्रशाननप्ट होता है और चिदाभास के द्वारा घट प्रकाशित होता है? । जिस प्रकार 
दीपक का प्रकाश-मंडल अंधकार में स्थित घट, वस्त्र आदि को विषय बनाकर तद गत 
अर्थात्‌ उनको आच्छादित करने वाले) अंधकार को दूर करता है तथा अपनी ज्योति 
से उस (घट आदि पदार्थ) को प्रकाशित भी करता है (उसी प्रकार घटाद्याकाराकारित 
चित्तवृत्ति घटादिविषयक अशान को नष्ट करती है तथा अपने भीतर विद्यमान चिदा- 
भास के द्वारा घट आदि को प्रकाशित भी करती है । किन्तु ब्रह्म के साक्षात्कार में 
ऐसी बात नहीं है । जैसे दीपक की ज्योति अंधकार में रखे हुए पदार्थ को प्रकाशित 
कर सकती है, पर स्वयं प्रकाशमान सूर्य को प्रकाशित नहीं कर सकती, सूर्य के सामने 
वह निष्प्रभ हो जाती है, उसी प्रकार चित्तवृत्ति ब्रह्मविषयक श्रज्ञान का नाश कर 
सकती है, पर उसमें रहने वाला चिदाभासत्रह्म को प्रकाशित नहीं कर सकता, क्योंकि 
ब्रह्म स्वयं प्रकाशमान है । उसी का प्रतिबिम्ब चिदाभास उसको केसे प्रकाशित कर 
सकता है १) | 

२८. ब्रह्मज्ञानसाधनानि 
एवम्भूतस्वरूपचेतन्यस्राक्षात्कारपर्येन्तं श्रवणामनननिदिध्यास 

सनसमाध्यनुष्ठानस्यापेषितत्वात्तऽपि प्रदश्यंन्ते । श्रवणं नाम 
बडिवर्धालगं रशेषवेदान्तानामहितीये वस्तुनि तात्पर्यावधारणम्‌ । 


अलगान तूपक्रमोपसंहाराभ्यासापवंताफलार्थवादोपपच्याख्यानि । 


नर 


१०६ ) 


. बि» म०--इदानीम्‌ '्राबृसतिरसकृदुपदेशात्‌? (ब्रह्मसूत्र ४।१।१) इति न्याय 
माब्नित्येवविधसाक्षात्काररूपानुभवदादयपर्यन्तभनुष्ठेयं श्रवणादिसाधनजातं निरूपयितु- 
मारभते एवम्‌ इत्यादिना । तथा च श्रतिः “तस्मादूब्राहाणः पारिडत्यं निविद्य बाल्येन 
तिष्ठासेद्बाल्यं च पारिडंत्यं च निर्विद्याथमुनिः' (बृह ३।५।१) इति पारिडत्य 
बाल्यमुनिशन्देः क्रमेण श्रवगमनननिदिष्वासनानि विधत्ञे | तथा--- 
तश्याभिष्यानाद्योजनात्तत्तभावाद्‌ भूयश्चान्ते विश्वमायानिवृत्तिः? ॥ 


(श्वेता ० १।१०) 
इति श्वेताश्वतरीयो मन्त्रः समाधिमनुष्टेयं सूचयति | “तहकार्यन्तरविधि: 


पक्षेण तृतीयं तद्वतो विध्यादिवत्‌ इति व्यायेनायमर्थो निर्णीतः । 

श्रवशादीनां लक्षणमाह श्रवणं नाम इत्यादिना । “गतिसामान्यात्‌ (ब्रह्मसूः 
१।१।१०) इति न्यायमाश्रित्य श्रशेष्रवेदान्तानामिस्युक्तम्‌ । “न स्थानतोऽपि परस्योभयः 
लिङ्ग सर्वत्र हि? (बह्मसूत्र ३।२।११) इति न्यायमाश्रित्य अद्वितीयवस्तुनीत्युक्तम्‌ । 
लिंगानि कानीत्यपेक्षायां तानि विभजते लिंगानि तु इति | 

अनुवाद--इस प्रकार श्रपने स्वरूपभूत चउन्य के साक्षात्कार होने तक श्रवण, 
मनन, निदिध्यासन तथा समाधि का श्रनुष्ठान अपेक्षित होने के कारण उन (श्रवण 
आदि) को भी दिखाया जा रहा है | छड प्रकार के लिंगों द्वारा समस्त वेदान्त-बाक्यों 
का अद्वितीय वस्तु (ब्रह्म) में तात्पर्य निर्धारण करना श्रवण कहलाता है | (छह प्रकार 
के लिंग) जो--उगक्रम -उपसंहार, अभ्यास, अपूर्वता, फल,  अथ वाद श्रौर उपपत्ति 


नामक हैं | 
टिप्पणी (१) तात्पर्यावधारणम्‌ू--[समस्त वेदान्त-वाक्यों के) अभिप्राय का 


निश्चय विचारपूर्वक करना (केवल आँख मूँदकर मान लेना ही नहीं) । (२) लिङ्कानि- 
लीनमर्थ गमयन्तीति लिंगानि--जो छिपे हुए अर्थ को प्रकट करें । यहाँ छिपा हुआ! 
आथ' है जीव और ब्रह्म का ऐक्य | उसको प्रकट करने के कारण उपक्रम आदि को 
लिंग कहते हैं । बृहत्संहिता में लिंग का लक्षण इसी प्रकार. किया गया है--“डपक्रमोप- 
संहारावभ्यासो5पूर्वता फलम्‌ । श्रर्थवादोपपत्ती च लिंगं तात्पर्यनिणये? ॥ 

तत्र प्रकरणप्रतिपाद्यस्यार्थस्य तदाद्यन्तयोरुपपादनमुपक्रमोप- 
संहारो । यथा छान्दोग्ये षष्ठाध्यायेप्रकरणप्र तिपाद्यस्याद्वितीय- 
च्स्तुनः 'एकमेवाद्वितीयम्‌' इत्यादौ 'ऐतदात्स्प्रमिदं सवम्‌’ इत्यन्ते 
च प्रतिपादनम्‌ प्रकरणाध्रतिपाद्यस्य वस्तुनस्तन्मध्ये पौनः पुन्येन 
प्रतिपादनेमभ्यातः । यथा तत्रैवाद्वितीयवस्तुनि मध्ये तत्त्वमसीति 
नयङ्गत्वः प्रतिपाहनम्‌ । प्रकरणाप्रतिपाद्यस्याह्वितोयवस्तुनः प्रमा- 


रान्तराविषयोकरणमपुर्वंता यथा । तश्रेवाहवितीयवस्तुनो माना- 


न्तराविषयीकररशम्‌ । फलं तु. प्रकरणाप्रतिपाद्यस्यात्मज्ञानस्य तदनु- 


( १०६ ) 


घ्डानस्य वा तत्र श्रयमाणं प्रयोजनम्‌ । यथा तत्र 'आचायंबाज 
धुरुषो वेद तस्य वावदेख चिरं यावज्न विसोक्येड्यथ सप्परल्ल्ये 
इत्यद्वितीयदस्तुज्ञानस्थ तत्प्राप्तिः प्रयोजनं शूयते! प्रकरणप्रति- 
पाद्यस्य तत्र तत्र प्रशंसनमर्थवादः । यथा तत्रेव “उत तसादेश्ह 
सप्रायो येनाश्ष॒तं शृतं भवत्यमतं मतसविज्ञातम्‌ इत्यद्विततीय- 
चस्तुप्रशंसनम्‌ । प्रकरणप्रतिपाद्यार्थसाधने तत्र तत्र श्रुयमाखाः 
युक्तिरुपपत्तिः । यथा तत्र 'यथा सोम्येकेन मृत्पिण्डेन सर्वे सृण्मर्य 
विज्ञातं स्याद्वाचारम्भणं विकारो नामधेयं मृत्तिकेत्येव सत्य 
इत्यादावद्वितीयवस्तुसाधने विकारस्य वाचारम्भणमात्रत्वे युक्ति: 
श्रूयते । | 

वि० म०--उपक्रमोपसंहाराख्यमाद्य लिङ्ग लक्षयित्वा उदाहरति यथा छान्दोब्ये 
इति । पुनः पुनः इत्यस्य भावः पौनः पुन्यम्‌ । तत्रैव छान्दोग्यषष्ठे मानान्तरविषयीकर- 
णमाचार्यवान्‌ पुरुषो वेदेति सूचितमिति शेषः । तदनुष्ठानस्य चेति सगुणविद्या भिप्रादेख्हे- 
क्तम्‌ । आचायंवान्‌ पुरुषो वेदेति साहचर्यादिहोदाह्ृतं न पुनः फलवचनं तत्‌ | तस्य वाङ- 


दिति तु फलवचनमिहोदाहरणमिति द्रष्टव्यम्‌ । उदाहरणान्तरं स्पष्टार्थम्‌ | तथा च न्य- 
योबाचारम्भणभ्ुतेरुपपत्तिपरत्वनिणायपरः । „“तदनभ्यत्वमारम्भणशब्दादिभ्यः इति (ब्रा 
सूत्र २।१।१४) | 

एवं शाखान्तरेष्बप्युपक्रमोपसंहारादि निरूपणीयम्‌ । तथा हि बृहदास्णदछै 
तावत्‌ । आम्मेत्येवोपासीतात्र ह्ये ते सवे एकं भवन्ति’ (बृह १।४।७) इत्युपक्रम; | “पूरई- 
मद? (बृह० ५।१।१) इत्युपसंहारः । “सं एष नेति नेत्यात्मा’ (बृह० ३।६।२६) इः 
म्यासः | “तं त्वौपनिधद पुरुषं एच्छामि’ (बृह०) इत्यपूब॑त्व॑ सूचितम्‌ । “अभयं वे जनक 
प्रा्ोऽसि? (बृहद ४।२।४) ्रह्मौव सन्‌ ब्रह्माप्येति’ (बृह ४।४।६) इत्यादि फलम्‌ '4 
“तद्योयो देवानां? (बृह १।४।१०) इत्याद्यर्थवादः । स यथा दुन्दुभेः? (बृह २।४।७) 
इत्याद्युपपत्तिः । 

तथा तेत्तिरीयके । 'ब्र्मविदाप्नोति परम्‌? (तित्ति २।१।१) इत्युपक्रमः ३ 
| अल ब्रह्म ति व्यजानात? (तेत्ति० ३।६।१) इत्युपसंहारः | 'स यश्चायं’ (तैक्ति० २ 
८।१) इंत्यभ्यासः । यो वेद निहितं गुहायां? (तेत्ति० २।१।१) इल्यपूर्वतासूचनम $ 
“अभय प्रतिष्ठां बिन्दते अथ सोऽभयं गतो भवति? (तेत्ति० २।७।१) इति फलश्र दिः 
“सोऽकामयत? (तेत्ति० २।६।१) इत्याद्यर्थवादः । “असन्नेव स भवति असदन ति वेद 
चेत्‌ | अस्ति ब्रह्म ति चेद्वेद सन्तमेनं ततो विदुः (तैत्ति) इति “को हो वान्यास 
प्राण्याद्यदेष आकाश आनन्दो न स्यात्‌? (तेत्ति० २।७।१) इ्युपपत्तिः | 

तथा मुण्डके च। श्रथ परा यया तदक्षरमधिगम्यते? (मुण्ड० १।१ ।५) इत्युए- 
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कर्म! | ब्रह्म वेदममृतं पुरस्तात्‌’ (मुएड० २।२।११) इत्युपसंहारः । येनाक्षरं पुरुष वेद 

खमयं’ (मुण्ड० १।२।१३) 'तदेतदक्षरं ब्रह्म (मुरड ० २।२।२) 'तमेबेकं जानथ आत्मा- 
नम? (मुण्ड० २।२।५) शत्याथम्यासः।“न चक्षुषा शह्यते नापिवाचा’ (मुरड० ३।१।८) 
इत्यारभ्य | वेदान्तविज्ञानसुनिश्चितार्थाः (मुण्ड० ३।२।६) इत्यत्तेनापूर्वतासूचनम्‌ । 
"निरञ्जनः परमं ` साम्यमुपैति’ (मुण्ड० ३।१।३) “ब्रह्म वेद ब्रह्म व भवति? (मुरड० ३| 
₹।६) इति फलश्रुतिः । यथा दुदीप्तात्पावकाद्विस्फुलिङ्गा? (सुरड० २।१।२) इत्या्र्थ- 
खादः | “कस्मिन्नु, भगवो विज्ञाते सर्वमिदं विज्ञातं भवति’ (मुरड० १।१।३) इत्येकविश्ञा- 
नेन सर्वनिज्ञानप्रतिज्ञारूपा ह्यपपत्तिः | एवमैतरेयादिष्वपि शाखान्तरेधूपक्रमाद्यूहनीयम्‌ । 
प्रनुवाद--(१. उपक्रम और उपसंहार --) प्रकरण के प्रतिपाद्य विषय का 
आदि और अन्त में उपपादन करना (क्रमशः) उपक्रम तथा उपसंहार है । जसे -- 
छान्दोग्य उपनिषद्‌ के छठे अध्याय में प्रकरण के प्रतिपाद्य अद्वितीय वस्तु (ब्रह्म) का 
कमेवाद्वितीयम्‌ (एक ही अद्वेत तत्व)? ऐसा आदि में और 'ऐतदात्म्यमिदं सर्वम्‌ (यह्‌ 
सब कुछ इसी से व्याप्त है)! ऐसा अन्त में प्रतिपादन करना (क्रमशः उपक्रम और उप- 
संहार है) । 

(२. अभ्यास--) प्रकरण-प्रतिपाद्य वस्तु का मध्य में पुनः पुनः प्रतिपादन 
करना अभ्यास है | जेसे-वहीं (छान्दोग्य उपनिषद्‌ में) अद्वितीय वस्तु के वर्णन के 
मध्य में “तत्वमसि? इस वाक्य के द्वारा नौ बार (ब्रह्म का) प्रतिपादन है। 

(३. श्रपुर्वता--) प्रकरण प्रतिपाद्य अद्वितीय वस्तु का (आगम प्रमाण के 
श्रतिरिक्त) किसी दूसरे प्रमाण का विषय न होना अपूर्वता है । जेसे-बहीं (छान्दोग्य 
उपनिषद्‌ में) अद्वितीय वस्तु को दूसरे प्रमाण का अविषय बताया गया है (ग्रर्थात्‌ "तं 
त्वौपनिषदं पुरुषं प्रच्छामि इत्यादि श्र्‌तियों के द्वारा यह बतलाया गया है कि ब्रह्म उपनिष 
मात्र से ही जानने योग्य है; फलतः उसके विषय में अन्य कोई प्रमाण नहीं है। यही 
अपूवता है) | 

(४. फल-)प्रकरण_प्रतिपाद्य आत्मज्ञान-अथवा उसके श्रनुष्ठान का बताया जाने 
बाला प्रयोजन ही फल है । जेते-वहीं (छान्दोग्य , उपनिषद्‌ में) आचार्यवान्‌ पुरुष हौ 
(ब्रह्म को) जानता है, उसके लिए मोक्ष-प्राप्ति में तभी तक विलम्ब है, जब तक उसका 

द-बन्धन नहीं छूट जाता, उसके बाद वह ब्रह्ममय हो जाता है?-इस वाक्य में 
अद्वितीय वस्तु के ज्ञान का प्रयोजन उस (अद्वितीय वस्तु) की प्राप्ति वर्णित है (यही 
कूल है) | 

(५. ध्र्थवाद-) प्रकरण- प्रतिपाद्य वस्तु की यत्र-तत्र प्रशंसा करना अर्थवाद है | 
लेसे--वहीं (छान्दोग्य में) “उस वस्तु को पूछा, जिसके सुनने से बिना सुना हुआ भी 
सुना हुआ हो जाता है, न माना हुआ भी माना हुआ हो जाता है और न जाना हुआ 
भी जाना हुआ हो जाता है |? इस प्रकार अद्वितीय वस्तु की प्रशंसा की गई है (यही 
अर्थवाद है) । 

(६. उपपत्ति-) प्रकरण-प्रतिपाद्य वस्तु को सिद्ध करने के लिए यत्र-तत्र कही 
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जाने वाली युक्ति उपपत्ति हे । जैसे--वही (छान्दोग्य मे) है सौम्य ! मिट्टी के लाँदै 
से|बनी हुई एक वस्तु को खान लेने पर मिट्टी की सभी वस्तुओं का शान हो जाता है, 
उसके विकार (घट श्रादि कार्य) केवल नाम रूप मात्र से अलग-अलगण हैं, केवल मिट्टी 
ही सत्य है? इत्यादि में अद्वितीय वस्तु (ब्रह्म) की सत्यता को सिद्ध करने तथा ब्रह्म के 
श्रतिरिक्त अन्य सकल वस्तुओं की वाणी के द्वारा प्रस्तुत विकार मात्र होने की युक्ति 
घुनाई देती है (अर्थात्‌ यह सब नकारात्मक संसार ब्रह्म का विवतं हे, केवल नाममान 
के लिए मनुष्य, पशु, पक्षी आदि भेद हैं, एक ब्रह्ममात्र ही सत्य हे और अन्त में वही 
एकमात्र शेष रह जाता है) । 
टिप्पणी--श्रपूर्वता--श्रू.ति के प्रभाणों से ही ब्रह्म को जाना जा सकता है, 
अन्य प्रमाणों से नहौं--यही उसकी अपूर्वता है। ऋग्वेद इसका समर्थन करता है 
“को श्रद्धा वेद का इह प्रावोचत्‌? श्रर्थात संसार का यह कारण लौकिक प्रमाणों से. 
अशेय है । | 
मननं तु श्रुतस्याहितोयवस्तुनो वेदान्तानुगुणयुक्तिशिरित- 
वरतसनुचिन्तनम्‌ । विजातोयदेहादिप्रत्ययरहिताहितीयवस्तुसजा- 
तीयप्रत्ययप्रवाहो . निदिध्यासनम्‌ । समार्धिद्विविध: सविकल्पको 


निविकल्पकश्चेति । तत्र सविकल्पको नाम ज्ञातूज्ञानादिविकल्प- 


लयानपेक्षया5द्वितीयवस्तुनि तदाकाराका रितायाश्चित्त वृत्तेरव- 
स्थानम्‌ । तदा मुण्मयगजादिभानेऽपि मृद्‌भानवद्‌ द्वं त नाने$प्पह्ेतं 
वस्तु भासते । 


वि० म०--मननं लक्षयति मननं तु इति । केवलं पुरुषबुद्ध युपे क्षितश ष्कः 
तर्कव्याव त्यर्थ वेदान्तानुगुए० इति विशेषणम्‌ | 
आर्ष धर्मोपदेशं च वेदशास्त्राविरोधिना । 
यस्तर्कंणानुसन्धत्ते स धमं वेद नेतरः॥ (मनु० १२१०६) 
इति स्मृते; । अत्र धर्मशब्दो ब्रह्मणोऽपःयुपलक्षणाथः। श्रनवरतपदं मननस्या- 
बश्यकत्वद्योतनार्थम्‌ । निदिध्यासनलक्षेणमाह विजातीय इति । चित्तस्य ज्षेयात्मना 
निश्चलावस्थान समाधरिस्तं विभज्य लक्ष्यत सर्माधः इत्यादिना । सविकल्पकः सम्प्रशात- 
समाधिनि विकहपकोऽसम्परज्ञातसमाधिरिति साम्मदाविकी, संज्ञा द्रष्टव्या । तत्रेत्युदिष्ट- 
समाधिद्ध यं सप्तम्यर्थे ४ | ज्ञाता ज्ञानं ज्ञ यं चेति यो विकह्पो विभागोल्लेलस्तस्य लयोऽभाब- 
स्तदनपेक्षया ज्ञात्रादिविव ल्पोल्लेलपूर्वव मिति यावत्‌ | अद्वितीय० इत्च्छेदः । 
सविकल्पकसमाधिलचणार्थसदाहरणेन प्रत्याययति तदा मुदिति । यथा मुद्दिकारे 
गजे कुम्भकारादिनिमिते गजोड्यमित्यस्यां बुद्धी गजाकारोल्लेखेऽपि मुन्मात्रमेव स्यं 
भासते गजाकारस्य म्रिथ्यात्वनिश्चयादेवं ब्रह्माकारायां वृत्तौ ज्ञात्राद्याकारे उहिलख्य- 
मानेऽपि ब्रह्मौ व सत्यं भासते न शञात्रादिविकल्य इत्यर्थः । 


EF 
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खनुजाइ- सुने गये अद्वितीय वस्त्र (अहम) का वेदान्त के अनुरुप युक्तियों के 
द्वारा निरन्तर छानुचिन्तन करंना मनन (कहलाता) हे । विजातीय (रझ से भिन्न) देह 
खादि (सकल जड़ पदार्थों) के बोध छे रहित (होकर) अद्वितीय बस्तु के सजातीय वोध 
(श्र्थात एकमात्र ब्रह्मविषयक बोध) का प्रवाह चलना (अर्थात्‌ निरन्तर बना रहना) 
निदिध्यासन (कहलाता) है। समाधि दो प्रकार की होती है--सविकल्पक और 
निर्विकल्पक । उनमें ज्ञाता, ज्ञान और ज्ञेय (इन तीनों) के लय की अपेक्षा न करके 
अद्वितीय वस्तु (ब्रह्म) में तदाकाराकारित (अर्थात्‌ “ग्रह ब्रह्मास्म! इस आकार से 
आकारित) चित्तवृत्ति का अवस्थित होना सविकत्पक कहलाता है | उस समय मिट्टी 
से बने हाथी आदि की प्रतीति होने पर भी अद्वेत वस्तु (ब्रह्म) की प्रतीति होती रहती है 
(अर्थात्‌ जैसे मिट्टी से बने हाथी आदि में मिट्टी और हाथी न दोनों की प्रतीति होते 
हुए. भी हाथी आदि नाम मात्र हैं, वास्तविक कारण मिट्टी सब में एक ही है, उसी भाँति 
ज्ञाता, ज्ञेय एवं ज्ञान का भेद प्रतीत होना नाममात्र है, पर तदुगत ग्रह्वेत की प्रतीति 
वास्तविक है) | 00 24 
टिप्पणी--(१) मनन- वेदानुकूल युक्तियो (तको ) के द्वारा ब्रह्मचिन्तन करने 
को मनन कहते हैं | इससे ब्रह्मज्ञान में वेदविरुद्ध तर्क को अनुपादेय बताया गया है | 
९/ मन + ल्युट्‌--अन = मननम्‌ । (२) निदिध्यासनम्‌-श्रवण और मनन के द्वारा 
जब चित्त संशयरहित हो जाता है तो आत्मा में समाहित चित्त की एकतानता या 
सदुश वृत्तियों का प्रवाह निदिध्यासन कहा जाता है-ताभ्यां निर्विचिकित्सेड्थें चेतसः 
स्थापितस्य यत्‌ | एकतानत्वमेतद्धि निदिष्यासनमुच्यते ॥? (पञ्चदशी) । नि ध्यं+- 
सन्‌ । | (३) समाधि--ज्ञेयखूप में चित्त की निश्चल स्थिति को 
समाधिं कहते हैँ | जिनमें शाता, ज्ञान तथा ज्ञेय--इस त्रिपुटी का लय हुए बिना ही 
अद्वेत की अनुभूति हो, वह सविकल्पक समाधि है | सम्‌- श्रा धान कि । 
तढुक्तम्‌-- 
दृशिस्वरूपं गगनोपमं परं सकृद्विभातं त्वजमेकमक्षरम्‌ । 
श्रलेपकं सवंगतं यदद्वयं तदेव चाहं सततं विसुक्तमोम्‌ ॥ इति । 
वि० म०- कथं तत्र ब्रह्म भासत इत्यपेक्षायां पूर्वाचार्यसम्मत्युदांहरणेन तत्स्व- 
रूपमाह तदुत्तमभिनीय इति ग्रभिनयमङ्गचेष्टाविशेष इल्वेत्यर्थ: । दुशिस्वरूपं चैतन्य- 
घनं “विज्ञानधन एव? (बृह० २।४।१२) इत्यादिश्र तेः | गगनोपमं सर्वगतम्‌ “आकाशवत्‌- 
सबंगतश्च? इति श्र तेः | परं मायातीतम्‌ “अक्षरात्रतः परः (मुण्ड० २।१।२) इत्यादि 
श्रतेः । सङृद्विभातमेकदेव कुःस्नमभिव्यक्त “सकृद्दिवा हैवास्मै भवति? (छा० ३।११।३) 
इपयादिश्रतेः | तुशब्दः पादपूरणार्थः । अजं जन्मादिविकारशाऱयं “न जायते म्रियते वा 
बिपर्चित्‌? (कठोर २।१८) इत्यादिश्रतेः | एकं सजातीयविजातीयशव्यम्‌ “एको देवः? 
(श्वेता० ६।११) “एकं सन्तं बहुधा कल्पयन्ति? (ऋकसंहिता १०।११४।५) इति श्र॒तेः | 
झच््र कूटस्थं नित्यं 'येनाक्षरं पुरुष वेद सत्यं’ (मुण्ड० १।२।१३) इति श्तेः । अलेपकं 
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निरवद्यं निरञ्जनं? (शवेता० ६।१६) इति श्रतेः । सर्वगतं सर्वानुस्यूतं सम्मात्रं यन्मिन्‌ 
चौः पृथिवी चान्तरिच्चमोतम्‌ (मुण्ड० (२।२।१) इत्यादि श्रूतेः | यदद्वयं स्वगतमेदशूत्यम्‌ 
“अशब्दमस्पर्शमरूपम! (कठ० ३।१५) इत्यादिश्रुतेः । तदेव चाहमस्मि “ग्रह ब्रह्मास्मि’ 
(बृह० १।४।१०) इति श्रुतेः | अतो5हं सततं सवं दैव विमुक्ता न कदापि बद्धो “विसुक्तश्च 
विमुच्यत? (कठ० ५।१) इति श्रुतेरितिः श्लो कारथः । 

श्रनुबाद-जेसा कि उयदेराताहली में कहा गया है--जो साक्षिस्वरूप, आकाश 
के समान (सर्वव्यापी तथा अदृश्य), सबसे परे, संदा एक ही रूप में प्रणाशमान, अजन्मा, 
एक, अविनाशी, निलिप्न, सर्वव्यापक, अद्वितीय और सतत (कार्यकारणात्मक उपाधि से) 
विमुक्त परब्रह्म है, वही में हूँ । 

टिप्पणी --(१) दृशिस्वरूपम्‌ --साक्षिस्वरूप । (२)गगनोपमम्‌-आकाश के समान 
सर्वगत | गगनम्‌ उपमा यस्य तत्‌ (व० स ०) | (३) परम्‌--सबसे परे, मायातीत । 
(४) सक्कृद्विभातम्‌-एक ही बार प्रकाशित होने वाला अर्थात्‌ एक बार जो 
प्रकाशित हुआ, उसी रूप में सदा रहने वाला । (५) भ्रजम्‌-जन्म-रहित । न जायते 
इति ञ्जम्‌ \/ जन्‌ +ड, नञ्ततंपुरुध । (६) अक्षरम्‌--विनाशरहित । न चरतीति 
भ्रचरम्‌ ५/ क्षर्‌ +अच्‌, नज्तत्पुरुष ।. (७) प्रलेपकम्‌--निर्लिप्त । (८) सबंगतम्‌-= 
सबमें व्याप्त । द 

निर्विकल्पस्तु ज्ञातृज्ञानादिविकल्पलयापेक्षयाढितो यवस्तुनि 
उदाकाराकारितायाश्चिततवृत्तिरतितरामेकीभावेनावस्थानम्‌ । तदा 
जु जलाकाराकारितलवणानवभासेन जलमात्रावभासवदद्वितीय- 
वस्त्वाकाराकारितचित्तवृत्त्यनव भासेनादितीयवस्तुमात्रमबभासते \ 
ततश्चास्य सुषुप्तेश्चाभेदशङ्का न भवति, उभयत्र वृत्त्यभाने 
समानेऽपि तत्सद्‌भाव मात्रेणानयोभेंदोपपत्तेः \ 

बि० म०--निविकल्पकमसाचिं लक्षयति निविकल्पकस्तु इति । अतितरामेकी- 
भावेनावस्थाने दुष्टान्तः तदा जलेति .। दुष्टान्तदर्शितमर्थ दार्ष्टान्तिके योजयति 
अह्वितीयेति । 

ननु सुषुप्तावपि ज्ञातृ यज्ञानविभागानां लयसम्भवात्तत्र निर्विकल्पकसमा घिलक्षण- 
मतिव्याप्नोतीत्यत आह ततश्चेति । तज हेतुमाह उ 4त्रेति | सुषुप्तो बुद्धिरेव नास्ति 
बुद्धः कारणात्मनावस्थानस्प तल्लक्षणत्वात्‌ । : दु बुद्धिशत्त रद्वितीयवस्त्वाकारा- 
कारितांया अवस्थांनक्षीकारात्यपुततेमेदोपपई. (यर्थः „ ` नापि ` युकावतिनयापतस्व 
i 0 । इह पुनव्यु त्यानादिव्यवहारदर्शनेन तेषामनुः 
बतत रिष्टत्वात्‌ । नापि जीवन्मुक्तौ प्रसङ्स्तस्य ्युत्थातदशायामपि बाघितानुवृत्तिमात्र- 
प्रपञ्चावमासेऽपि स्वस्तरूप एबावस्थानोत्‌ साधकस्य बाितानुवुत्तिमाजजप्रपञ्चावमासाः 
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अनुवाद--शाता, शान आदि के विकल्प (भेदभाव) के विलीन हो जाने 
अपेक्षा से (अर्थात्‌ त्रिपुटी का लय हो जाने पर) अद्वितीय वस्तु (ब्रह्म) में तदाकार से 
श्राकारित चित्तवृत्ति का अतिशय एकीभाव से अवस्थित रहना निर्विकल्पक समाधि है । 
तब निर्विकल्पक समाधि की अवस्था में जलाकार से आकारित नमक की प्रतीति न 
होने से जलमात्र की प्रतीति के समान अद्वितीय वस्तु :व्रझ) से आकारित चित्तवत्ति 
की प्रतीति से अद्वितीय वस्तु (ब्रह्म) मात्र भासित होता है । (अर्थात्‌ ज्ञिस प्रकार नमक की * 
डली जल में घुत्तकर जल केही आकार की हो जाती है रौर जन से भिन्न प्रतीत नहीं 
होती, उसी प्रकार ब्रह्म को वित्रय बताने वालो तराकाराकारित चित्तृत्ति भी ब्रह्म में 
विलीन होकर अज्ञग से भासित नहीं होती, अतः ब्रह्म मात्र का भान होता है) तब 
क्या इसकी सुषुप्ति से भिन्नता है ? ऐसी शंका होती है। दोनों स्थलों ५ वत्ति की 
श्रप्रतीति समान होने पर भी (समाधि और सुषुप्ति में क्रमशः) वृत्ति के रहने श्रौर न 
रहने के कारण भेद की उपपत्ति हो जाती है (श्र्थात्‌ यदि निर्विकल्पक में वृत्ति का भान 
नहीं होता तो सुषुप्ति से इसमें क्या श्रन्तर रह जाएगा, कारण सुषुप्ति में भी तो वत्ति 
का भान नहीं होता है। इसका -उत्तर है कि वृत्ति का भान दोनों जगह नहीं होता है, 
यह ठीक है किन्तु निर्विकल्पक में वृति रहती है श्रोर जलं में नमक की तरह अट्गैत में 
डसकी तन्मयता हो जाने के कारण पृथक्‌ भासित नहीं होती, पर सुषुप्ति में वृत्ति रहती 
ही नहीं । यही दोनों में अन्तर है) । 
अस्यांगानि यम नियमासनप्रारपायामप्रत्याहार धारणाध्यान- 
समाधयः । तत्र 'श्रहिसासत्यास्तेयब्रह्माचर्यापरिग्रहा यमाः’ । 
'शौचसन्तोषतपःस्वाध्यायेश्वरप्रराधानानि नियमाः । करचररपः- 
दिसंस्थानविशेषलक्षणानि पद्प्रस्वस्तिकादीन्यासनानि । रेचकपुरक । 
क््भकलक्षणाः प्राणनिग्रहोपायाः प्राणायामाः । इन्द्रियाणा 
ह्वल्वविषयेभ्यः प्रत्याहरणाँ प्रत्याहारः । अहितीयवस्तुन्यन्त रि न्द्रिय- 
धारणा धारणा । तग्चाद्वितीयवस्तुनि विठिछय बिच्छिद्यान्तरिन्द्रिय- 
क्षत्तिप्रवाहो ध्यानम्‌ । समाधिस्तुक्तः सविकल्पक एव । 
ग वि० अ०- उक्तनिविकल्पकसमाधिस्वरूपोपकारकाण्यज्ञान्याह भ्रस्थ इति । 
ह्र यमानाह तत्रेति । वाङ्मनःकायेः परपीडावजंनमहिंसा | सत्यं यथार्थभाषणम्‌ | 
छत्तेयमदत्तादानरूपपरस्थहरणराहित्यम्‌ । ब्रहचर्यमष्टाङ्गमेधुनबर्जनम्‌ । तथा चोक्तः 
“ल्मरण॑ं कीर्तन केलिः प्रक्षणं गुल्लाषणम्‌ । 
लंकल्पोऽघ्यवसायश्ण  लियानिवत्तिरिय छ ॥ 
एतन्मयुनमष्टाञ्चः प्रबबन्ति अनौषिज;ः । 
बिषरीतं जह्लाययंसेतबेजाष्टलक्षरम' ॥ 
(इति दक्षसहिता रुष्स०] 
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अपरिग्रहः समाध्यनुष्ठाना नुपयुक्तस्य वस्तुमात्रस्यासंग्रहः । नियमानाह शौच० इति शौ 
बाह्याभ्यन्तरलक्षणम्‌ | तदुक्तम्‌-- 
'शौचं तु द्विविधं प्रोक्त बाह्यमाभ्यन्तरं तथा ५ 
सृज्जल्लाभ्यां स्मृतं बाह्यं भावशुद्धिस्तथान्तरम्‌? ॥ इति ॥ 
(याज्ञ० गीता ११६६ तथा दक्षसंहि० ५३ 
सन्तोषो यदुच्छालाभसन्तुष्टिरलाभे चाविप्रादः । तपः कामानशनं “तपो नानश- 
नात्परम्‌? (महाना० २१।२) इति श्रृतेः | अनशन च कामानशनमेव । केचित्त 'मनसर्चे- 
न्द्रियाणां च ह्य काग्यू' परमं तपः? (उपदेशसाह० १७।२४) इत्याद्य क्तलक्षणं तद्‌ 
इत्याहुः | सर्वथा तु नात्र चान्द्रायणादिः तपः शब्दार्थस्वस्थ समाधिविरोधादिति द्रष्ट- 
व्यम्‌ । स्वाध्यायः ` प्रणवजप उपनिपद्यन्था वृत्तिश्च “ओमिस्येवं ध्यायथ आत्मानम्‌’ 
(मुर्ड० २।२।६) “उपनिषदमावर्तयेत्‌? (अरुणो० २) इतिः श्र ते; । ईश्वरप्रणिधानं तस्व 
मानसैरुपचारे रम्यचैनं “तं ह देवमात्मबुद्विप्रकाशं सुसुचुवे शरणमहं प्रपद्ये? (श्‍वेता० 
६।१८) इति मन्त्रलिङ्गात्‌ । 
अथासनादीनि कथयति कर इति । स्वस्तिका दीनीत्यादिपदा दूभद्रवीरासना दिग्रह!॥ 
रेचकः प्राणवायोः शनेर्वामनाशापुटाद्वा सव्यापसब्यन्यायेन बहिनिः सारणम्‌ । पूरकस्तस्थ 
तथैवान्तः प्रवेशनम्‌ । कुम्भकस्तु पूरितस्य वायोरन्तरेव निरोध इति भेदः । समाधेध्य- 
नस्य भेदं द्योतयितु विच्छिद्य इति उक्त सुगममन्यत्‌ । 
झनुवाद--इस (निर्विकल्पक समाधि) के (ये आठ) अंग हैं--यम, नियम, 
ग्रान, प्राणायाम, प्रत्याहार, धारणा, ध्यान तथा समाधि । उनमें अहिंसा, सत्य, 
अस्तेय, ब्रह्मचयं तथा अपरिग्रह-ये यम (कहलाते) हैं। शौच, सन्तोष, तप, स्वाप्याइ 
एवं ईश्वर की उपासना ये नियम (कहलाते) हैं । हाथ-पेर आदि को विशिष्ट स्थिढि 
में रखना पदम, स्वस्तिक आदि (नामक) आसन (कहलाते) हें । रेचक, पूरक और 
कुम्भक लक्षण वाले, प्राणवायु को रोकने के उपाय प्राणायाम (कहलाते) हे । इन्द्रश 
को अपने-अपने विषयों से निवृत्त कर लेना प्रत्याहार हे । श्रद्धितीय बस्तु (ब्रह्म) हैं 
अन्तरिन्द्रिय (मन) को लगाना धारणा है | उस अद्वितीय वस्तु में अन्तःकरण कौ 
वत्तियों का रुक-रुक कर प्रवाहित होना ध्यान हे । (पूर्वोक्त) सविकल्पक समाधि को ही 
समाधि कहते हैं। 
टिप्पणी--(१) थम -श्रहिंसा आदि पाँच प्रकार का यम योग के आठ अंगों छै 
से पहला है । निब्िंकलमक समाधि में पहुँचने के लिये श्रष्टांग योग की साधना बेदान्छ- 
मत में भी स्वीकृत है । ९/यम्‌ + घञ. = यम । शंकराचार्य ने यम का लक्षण यह किडा 
है--'सर्व॑ ब्रह्मेति विज्ञानादिन्द्रियग्रामसंयमः । यमोऽयभिति सम्प्रोक्तोऽम्यसनीलै 
मुहुसु'हुः ॥? (२) अहिसा-मन, वाणी और कर्म से दूसरे को कष्ट न देना अहिंसा है। 
(३) अस्तेय--चोरी का सर्वया, परित्याग | (४) ब्रह्मचर्य =-स्मरश्‌, ` 'कीतेन छन्हि - 
अ्टांन मैथुन का अमाव । (५) अः «हु- भोग-सामग्री का संग्रह न करना । (3) 
शौच--शुद्धि, पवित्रता । (७) स्थाष्याय--वेरादि शस्त्रो का अध्ययन । (८) बट 
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फ्षिधान- -ईश्वर की शरण में जाना या उपासना करना | (६) प्लासन--शरौर की 
त्थिर तथा सुखकारक स्थिति | आस्यते श्रनेनेति आसनम्‌ ५/ आस +ल्युट---श्रन । 
६१०) रेचक-पुरक-कुम्पक--नासिका द्वारा वायु का व्याग रेचक है, नासिका द्वारा 
आयु को ऊपर खींचना पूरक है ओर ऊपर वायु का अवरोध करना कुम्भक है । 


एवमस्थागिनो लयविक्षेपकषायरसास्वादलक्षराश्‍चत्वारो 
विघ्नाः सम्भवन्ति ' लयस्तावदखण्डवत्त्वनवलम्अनेन चित्त- 
वत्तेनिद्रा । श्रखण्डवस्त्वनवलम्बनेन चित्तवृत्तेरन्यावलम्बतं 
विक्षेपः । लयविक्षेपाभावेऽपि चित्तवृत्ते रागादिवासनया स्तब्धी- 
आवादखण्डवस्त्वतवलम्बनं कषायः । भ्रखण्डवस्त्वनवलम्बनेनापि 
चित्तवृत्तेः सविकल्पकानन्दास्वादनं रसास्वादः । समाध्यारस्भ- 
झमये सविकल्पकानन्दास्वादनं वा । 
/ वि० म०--एवं साज्ृसमाधिमनुष्ठितो यदातिबृष्ट्यनाब्ृृष्टिराष्ट्रविप्लवव्यात्र- 
चौरज्वराद्य पद्रवविध्नसम्मावना भवति तदा तन्निवृत्तिलोकावगतसाधनावलम्वनेन कार्या । 
बदा तु मनस्पेत्र विष्नाः प्रादुर्भविष्यन्ति तदा तक्निवारणोपायमुपदेष्टुकामस्तत्रत्यान्विध्ना- 
चिर्दिशति श्रस्येति | लयादीन्विभज्य लक्षयति लयस्तावदिति | 
भ्रनुवाद--इस प्रकार अंगी (अर्थात्‌ उक्त आठ अंगों वाली) निर्विकल्यक समाधि 
के लय, विक्षेप, कब्राय और रसास्वाद नामक चार विध्त हो सकते हैं अखण्ड वस्तु 
का आश्रय लिये बिना चित्तवृत्ति का निद्रावस्था को प्राप्त हो जाना लय (नामक विध्न). 
हैं) अखण्ड वस्तु का अवलम्बन लिते बिना चित्तवृत्ति का अन्य (सांसारिक) वस्तु को) 
अवलम्वन बना लेना विक्षेप हे । लय और विक्षेप के अभाव में भी चित्तवृत्ति का राग 
आदि वातनाओं के कारण स्तब्त्र होकर अखण्ड वस्तु को अबलम्बन न बना सकना 
कषाय है । श्रखण्ड वस्तु का अवलम्बन लिये बिना भी चित्तवृत्ति का सविकल्पक ` 
माधि के आउन्द का स्त्राद लेना रसास्वाद है। श्रथत्रा (निर्विकल्पक) समाधि के 
आरम्भ के तमय सविकल्पक के आनन्द का आस्वादन करना (्र्थात्‌ सविकल्पक के 
झनन्द से ८; एन्तुष्ट हो जाना) रसास्वाद है । ३ 
टिप्पयो-(१) बिक्षेप--इतके लिये पक्षी का दृष्टान्त दिया जाता है । जेसे 
जहाज की मस्वूल पर बेठा हुआ पक्षी अन्य आश्रय की खोज में उड़ता है किन्तु झाश्रय 
न मिलने पर पुनः उसी जहाज पर लौट आता है उसी प्रकार जब चित्तवृत्ति बाह 
'विधर्यो को त्यागकर अखण्ड वस्तु की प्राप्ति के लिये प्रयत्नशील होता है, किन्तु उसकी 
प्राहि न होने पर पुनः विषयों की ओर लौट श्राता है, तो यह विक्षेप है । (२) कबाब 
जैसे कोई राज्यपाल के दर्शनार्थ अपने घर से निकलकर राजभवन में प्रवेश करते समय 
«द्वारपाल द्वारा रोक दिया जाने :पर स्तब्ध हो-जाय उसी प्रकार बाह्य विषयों का त्याम 
करके अखण्ड वस्तु की ओर प्रवृत्त हुई चित्तवत्ति का राग ना. के द्वारा रोक दिये ज्ञाते 
कर स्तन्ध हो जाना कषाय है | | | 


( ११७ ) 


अनेन विघ्नचतुष्टयेन ' विरहितं चितं निर्वातदोपवदचलं 
सदखण्डचं तन्यमात्रसवतिष्ठते यदा तदा निर्विकल्पकः समाधि- 
रित्युच्यते । तदुक्तम्‌ -- | 
'लये सम्बोधयेच्चित्तं विक्षिप्तं शमयेत्पुनः । 
सकषायं विजनीयाच्छमप्राप्तं न चालयेत्‌ ॥ 
नास्वादयेद्रसं तत्र निःसंग: प्रज्ञता भवेत्‌’ इति । 


यथा दीपो निवातस्थी नेगंते सोपमा स्मृता' इति च । 
बि० म०--उक्तलयादिविष्नचलुप्ट्याभावेन चित्तस्य शेये वस्तुनि यन्ने श्चल्यं 
तद्‌ दुष्टान्तेन निर्विकल्पकसमाधिलक्षणमित्याह तदेति । विध्ननिवुत्त्युपायं सम्मतिप्रदर्शने- 
नाह तदुक्तमित्यादिना लवे सम्बोधवेत्‌ उत्तम्भयेररोत्साहं मनः कुर्यादिति यावत्‌ । विक्षि- 
सचित्त' थैर्यावलम्बनेन पुनः शमयेःपुनरद्वितीयवस्तुनिष्ठं कुर्यादित्येतत्‌ । सकषायं चित्तं 
विजञानीयात्कलुवितं मे चित्तमिति विज्ञाय च समेऽद्वितीयचेतन्यात्मनि निवेशयेत्‌ । 
पुनः शमप्राप्तं तन्न . चालयेत्तत्रैव प्रयत्नपूर्वक स्थिरीकुर्यादित्यर्थः | रसं सविकल्पकानन्दं 
नास्वादयेत्तदानन्दमात्रेण॒ङतार्थतां न मन्वीत छिन्तु प्रज्ञया विवेकबुद्ध्या निःसङ्गः 
सविकल्गकानन्देऽनासक्तो भवेदित्यथः। एवं विध्नपरिहारे सति यन्निर्विकल्पकसमाध्यव- 
स्थानं चित्तस्य तदूभगत्रद्वाक्योदाहरंणेन दर्शयति यथा दीप इति । 
| अनुवाद--इन चारों प्रकार के विघ्न से रहित होकर चित्त का, वायु-रहित 
स्थान में रखे दीपक के समान निश्चल होता हुआ अखएड चेतन्यमात्र के रूप में स्थित 
हो जाना निर्विकलगक समाधि (कहलाता) है । जैसा कि (माण्डूक्य कारिका ३।४४-४५ 
में) कहा गया है | ४" 

“लप (निद्रारूप) विध्न के होने पर चित्त को जागरित करे, विक्षेप (नामक 
विध्न) से युक्त चित्त को पुनः शान्त करे (श्रर्थात विषयों से चित्त को निवृत करे), 
कषाय से युक्त चित्त को समभे और शान्त चित्त को चंचल न होने दे । वहां (सविक- 
ल्पक्र समाधि में) रस का आस्वादन न करे श्रौर बुद्धि (विवेक) के द्वारा सक्ति 


रहित हो जाये |? 'जेसे वायुहीन स्थान में रखा दीपक चज्ञायमान नहीं. होता, वही 
उपमा (ठमाधिस्थ चित्त की) बताई गई है]! 


२६. जीवन्मुक्तलक्षणम्‌ 
ग्रथ जोवन्मुक्तलक्षणमुच्यते । जीवन्मुक्तो नाम स्वस्वरूपा- 
स्वज्डग्रहाजझानेन तदज्ञानबाधनहारा स्वस्वरूपालण्डब्रह्मरिण साक्षा- 
त्कृतेऽ्ञानतत्कायंसत्ितक्मंसंश पविपर्ययादीनामपि बाधितत्वादखिल- 
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बन्धरहितो ब्रह्मनिष्ठः । भिद्यते हृदयग्रन्थिश्छिदान्ते सर्वसंशयाः 
क्षीयन्ते चास्य कर्माणि तस्मिन्‌ दृष्टे परावरे॥' इत्यादिश्रुतेः । 

वि०.म०--एवंविधसमाध्यन्तसाधनानुष्ठानपरिपाके सति पूर्वोक्तप्रकारेण ब्रह्मा- 
त्मैक्यसाक्षास्कारे ढीभूतेऽविद्यातत्तार्यात्मकसव॑ससारनिवृत्तौ जायमानायां काकतालीय- 
न्यायेन यदि प्रारब्धकर्मक्षयात्तत्काल एव विदुषः शरीरपातस्तदा सद्य एव मुक्तिः 
स्यात | यदा ठु ज्ञानोत्पत्तिसमये प्रारब्धकर्म न क्षीयते तदा तत्क्षयपर्यन्तं शरीरस्याव 
स्थानाउ्जीवन्नेव सुक्तसंसारो भवति | तस्य लक्षणं वक्त, प्रतिजानीते अथ इति । अथ- 
शब्दः साधननिरूपणानन्तर्यार्थः | 

लक्षणमाह जीवन्मुक्तो नाम इति ब्रह्मनिष्ठत्वं वेदान्तवेद्यब्रह्मात्मनावस्थितत्वम्‌ । 
ब्रझनिष्ठो जीवन्मुक्त इत्युक्त परमार्थतो ब्रह्मनिष्ठत्वममुक्तस्याप्यस्तीत्यतो विशिनष्टि 
अ्रखिलबन्धरहित इति | परममुक्तवेधम्मंसिद्धये प्रारब्धकर्ममात्रशेष इति विशेषणान्तरम- 
ध्यातव्यम्‌ । कथमसौ मुक्त इत्यपेक्षायामाह श्रज्ञानतत्का्य० इति । श्रज्ञानं सदसद्‌- 
म्यामनिर्वचनीयमित्यादयुक्तलक्षणम्‌ । तत्कार्यं स्यूलसूद्धमप्रपश्वद्रयम्‌ । सञ्चितं कमे 


. ज्ञानोतत्तेः परागुतपन्नमनारन्धफलम्‌ | संशयो देहायतिरिक्तो ब्रहास्त्ररूप आत्मा भवति न 


वेति । श्रथवा ब्रह्मात्मविश्ानान्मोक्षो भवेन्नवेत्यादि विचिकित्सा । विपर्ययो देहादिष्या 
त्माभिमानादिशचएः । श्रादिशब्दाद्बाह्यप्रपञ्चे सत्यत्वबुद्धिः । एतेषां बातघित्बान्मुक्त 
इत्यथः । एतत्कदा स्यादिःयाकाङच्षायामाह स्वस्वरूपाखण्डब्रह्मणि साक्षात्कृते सति 
इति । साक्षात्क्रारे साधनमाह स्वस्वरूपाखणडब्रहज्ञानेनेति । 

तच््साच्षात्कारान्तरं मुक्त एव भवतीत्यत्र प्रमाणमाह भिद्यत इति | हृदय- 
्रन्थिरहङ्कारश्चिज्जडात्मकत्वाद्ग्नन्थिरिव ग्रन्थिः | सर्वसंशया दृष्टाहष्टार्थविषया विचि- 
कित्साः । ्रस्या्मनः कर्माणि जीनन्मुक्तिपच्षे प्रारब्धातिरिक्ताति सिञ्चितानि क्रिय- 
माणानि च | तथा च न्यायः तदषिगम उत्तरपूर्वांधयोरश्लेप्रवविनाशौ तद व्यपदेशात्‌? 
(ब्रह्मसूत्र ४।१।१३) इति | 

परममुक्तिपच्चे  प्रारब्धसहितान्यपि चीयन्ते । कदा | तस्मि्निष्प्रपञ्चे ब्रह्मात्मनि 
दष्टे सति साक्षात्कते सति । कथम्भूते । परावरे सर्वात्मके । श्रत्र सर्वात्मकत्ववचनं 
तदुव्यतिरि्तस्याभावपरम्‌ । चौरः स्थाणुरिति वद्बाधायां सामानाधिकरशयस्य विवक्षि 
तत्वात्‌ | यद्वा परो हिरस्यगर्भ: सोऽबरो न्यूनो यस्मात्तस्मिन्परावर इत्याथर्वणीयशर यर्थः | 
आदिपदात्‌ “यस्तु सर्वाणि भूतानि’, “यस्मिन्‌ सर्वाणि भूतानि? इति च मन्त्रद्यमीशा < 
वास्यगतं परिगृह्यते । श्र तेश्‍चेति चकारात्‌ “यथैधांसि  समिद्वोऽरिनः? (गीता ४1३७) 
'यज्जञात्वा न पुनर्मोह” (गीता ४३५) ब्रह्मभूतः प्रसन्नात्मा न शोचति न काङ्चति? 
(गीता १८।५४) इत्यादि स्मृतयः समुच्चीयन्ते | न च जीमन्युक्तौ प्रमाणाभावः । 
'तद्चयाहिनिल्वंयनी वल्मीके मुता पर्यस्ता शयीतैवमेवेदं शरीरं शेते? (बृह० ¥l¥ls) 
“तस्य तावदेव चिरं याबन्न विमोच्येऽथ सम्पत्स्ये (छा० ६।१४।२) इत्यादिश्रतेः “ज~ 
दाति यदा कामान्‌? (गीता २।५५) “प्रकाशं च प्रवृत्ति च? (गीता १४।२२) इत्यादि 
स्मृतेश्च प्रमाणत्वादिति द्रष्टव्यम्‌ | ; 
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हिन्दी-अनुवाबद--अब जीवन्मुक्त का लक्षण बताया जा रहा है--अपने स्वर्य- 
भूत अखंड ब्रह्म के ज्ञान से त्रझविधयक श्रश्चान के बाघ (दूर) हो जाने के द्वारा स्तरूप- 
भूत अखंड का. साक्षात्कार हो जाने पर श्रशान, उसके कार्य (सूकम और स्थूल 
प्रपञ्च) संचित कर्म, सन्देह और विपर्यय आदि के नष्ट हो जाने से समस्त बंधनों से 
रहित हुआ ब्रह्मनिष्ठ पुरुष जीवन्मुक्त हो जाता है | (क्योंकि श्रुति (मुण्डक० २, २, =) 
कहती है--) “उस कारण--कार्यरूप (सर्वात्मा) ब्रह्म का साक्षात्कार होने पर इस 
(जीवन्मुक्त) पुरुष की हृदयग्रन्थि (हृद्यस्थित अहंकार रूपी गोठ) खुल जाती है, सारे 
सन्देह मिट जाते हैं और कर्म (के बंधन) क्षीण हो जाते हैं । 

टिप्पणी--(१) जीवन्मुक्तो नाम************तात्पये यह है कि निर्विकल्पक 
समाधि को प्राप्त कर लेने पर .साधक की मुक्ति हो जाती है। इस मुक्ति के दो भेद 
है-यविदेहमुक्ति और जीवन्मुक्ति ; । यदि मुक्ति के प्राप्त होने पर तत्काल साधक का 
देहपात हो जाय तो उसे विदेहमुक्त या परममुक्त कहते हैं । किन्तु प्रारूध के शेष रहने 
पर उतका फल भोगने के लिए देह को धारण किये रहना पड़ता है । ऐसी स्थिति में 
साधक जीवन्मुक्त कहलाता है । इसी जीवन्मुक्त का उक्षण यहाँ बताया गया है । 

(२) सड्चितकर्म--कर्म के तीन प्रकार हैं--एक प्रारब्ध, दूसरे संचित और 
तीसरे क्रियमाण । जिन कर्मो का. फल भोग करने के लिए यह शरीर प्राप्त हुआ है 
उनका भोग प्रारंभ हो चुका है, अतएव वे प्रारब्ध कहलाते हें। इनका नाश भोगपूर्ण 
होने पर ही होता है | क्रियमाण कर्म वह है जो इस समय किया जा रहा हे । इन 
कर्मो' के संस्कार संचित होते रहते हैं | उनका भोग आगे होगा अतएव बे संचित 
कर्म कहलाते हैं | जब तक तत्तशान या आत्मसाक्षात्कार नहीं होता है तब तक किये 
गये कर्मों से संस्कार बनते हैं । परन्तु श्रात्मसाक्षात्कार के बाद किये जाने वाले कर्मों 
से संस्कार नहीं बनते । इसलिए आत्मसाक्षात्कार के बाद मोचा की प्राप्ति के लिए 
्रारन्ध कर्म और संचित कर्मों की समासि का कार्य शेष रह जाता है | इन दोनों की 
समाति होने पर ही मोक्ष होता है | इनमें से प्रारब्ध कर्मी का भोग तो नियत समय 
तक अर्थात्‌ जब तक इस वर्तमान शरीर की आयु निर्धारित है तब तक चलता ही है | 
उसका उपपादन 'चक्रभ्रमि? के उदाहरण से किया गया है । जेसे कुम्हार एक बार 
प्रपने चाक को घुमा देता है तो उसमें जो वेग संस्कार उत्पन्न हो जाता है उसके कारण 
बाक बहुत देर तक घूमता रहता है | इसी प्रकार प्रारब्ध कर्मों के वश यह शरीर 
अपनै भोग के "समाप्त होने तक बना रहता है--तिष्ठति संस्कारवशाच्चक्रत्रमिवदू 

बुतशरीरः (सांख्यकारिका ६७) आत्म-ज्ञान के बाद जितने समय तक वर्तमान शरीर 
का नाश नहीं होता है तब तक साधक जीवन्मुक्ति की अवस्था में रहता है । इस 
अवस्था में वह जो कुछ भी कर्म करता है उसके उन कर्मों से नये संस्कार नहीं बनते 
ह । इसीलिए कहा है कि मातठ्वध-पितृवथ जैसे कर्मों ते गी उनका कुछ नहीं 
बिगढ़ता | 
“नु न झंशय- “देहादि से भिन्न शुद्ध चेतन्यात्मा के अस्तित्व में सन्देह होता 


( १२० ) 
संशय है | अथवा ब्रह्मात्मविज्ञान से मोक्ष होता है या नहीं ऐसी विकल्प बुद्धि का होना 
संशय है |. ४ 

(४) विपर्थय--देहादि अनात्मपदार्थों में आत्मबुद्धि का होना विपर्यय या 
विपरीतज्ञान है । 

(५) ब्रह्मनिष्ठः--ब्रह्म में जिसकी अविचल स्थिति हो गई है । ब्रह्मणि निष्ठा 
यस्य स ब्रह्मनिष्ठः । 'वेदास्तवेग्रत्रह्मात्मनावस्थितत्वम्‌ त्र्मनिष्ठत्वम्‌? श्रर्थात्‌ वेदान्तवेद्य 
ब्रह्म के रूप में स्थिर होना ही ब्रह्मनिष्ठंता है--यह स्वामी रामतीर्थं का मत है । 

(६) परावरे--जो पर (पूर्वभावी या कारण) भी हो और अबर (पश्चाद्धावी 
या कार्य) भी हो | ब्रश जगत्‌ का कारण भी है और कार्य भी, अतः उसे परा- 
वर कहते हैं । स्वामी रामतीर्थ ने “परो हिरण्यगर्भः सोऽबरो न्यूनो यस्मात्तस्मिन्‌ 
परावरे? अर्थात्‌ पर (हिरण्यगर्भ) भी जिसकी अपेक्षा अवर न्यून है, उस ब्रह्म का 
साक्षात्कार होने पर -ऐसी व्याख्या प्रस्तुत कीहै। इस मन्त्र का भाव यह्‌ है कि 
आत्मतत्त के साक्षात्कार होने पर हृदय की ग्रन्थि अर्थात्‌ श्रविद्या वासनायें टट जाती 
हैं और ज्ञ यपदार्थगत सकल सन्देह मिट जाते हैं | संशायाँ फे नष्ट होने से तया अविद्या 
के निवृत्त हो जाने से पुरुप के सभी कर्म नष्ट हो जाते हैं ओर पुरुष मुक्त हो जाता है | 

अयं तु व्युत्थानसमये मांसशोरिणतपूत्रपुरोषादिभाजनेन शरी- 
रेणान्थ्यमान्द्य पटुत्वादि भाजनेन्द्रियग्रासेणाशनायापिपासाशोकमोहा- 
दिभाजनेननान्तःकरणांन च पुर्वपुर्ववासनया क्रियमाणानि 

कर्माणि भुज्यमानानि ज्ञानाविरुद्धारब्धफलानि च पश्यन्नपि बाधि- 
तत्वात्परमार्थतो न पश्यति। यथेन्द्रजालमिति ज्ञानवांस्तदिन्द्र जालं 


पश्यन्नपि परमार्थमिदमिति न पश्यति। 'सचक्षरंचक्षुरिव सकर्णो- 
ऽकर्ण इव' इत्यादिश्रुतेः । 
बि० म०--ननु जीवन्मुक्तो देहेन्द्रियादिभिर्व्यबहरति न वा । श्राद्ये तस्य बद्धान्न 

'विलक्षणता । द्वितीये देहस्यानुपयोगात्स्यः पातप्रसङ्गः . इत्याद अयं तु इति | आरब्ध- 
फलानि भुज्यमानानि पूर्वपूर्ववासनया क्रियनाणानि च कर्माणि साक्षितया कतृ'त्वभो- 
क्त.त्वाभिमानहीनो&न्यदुष्ट्या पश्यन्नित्र भासमानोऽपि परमार्थतः स्वदुष्ट्या न पश्यति 
शानेन कवूंत्वाद्यमिमानमूलाज्ञानस्प बाभितत्वात्तदधीनस्य देहस्य न सद्यः पातप्रतज् इति 
दष्टव्यस्‌ । उक्तमर्थं दृष्टान्तेन स्पष्टयति यथेन्द्रजालम्‌ इति । बाधितत्वबुद्धेरनु- 
चृत्तेरित्यर्थः | 

. जीवन्युक्तो देहादिभिर्व्यवहरन्निव दुश्यमानोऽपि न परमार्थतो व्यवहरतीत्यत्र 
अति प्रमाणयति सचक्षुरचक्षुरिवेति । चचुरादिमानपि प्रपञ्चलपाचचदशंनाच्चक्षुरा दिहीन 
इवः भवतीत्यर्थः | आदिपदात्‌ “तदेजति तन्न जति’ (ईशा ० ५) इत्या दिश्र त्यन्त रग्रहः । 


Hes १२१ ) 


हिन्दी-अनुवाद--(प्रश्न उठता है कि जीवन्मुक्त पुरुष देह या इन्द्रियो छ व्यव- 
द्वार करखा हे कि नहीं | यदि करता है तो बद्ध पुरुष और जीवन्मुक्त पुरुष में क्या 
झन्तर हुआ ! यदि नहीं करता है तो उपयोग के . अभाव में उसके शरीर का: तत्काल 
विनाश हो जाना चाहिए | इसी प्रश्न का उत्तर देते इँ--) थह जीवन्मुक्त पुरुष समाधि 
से उठने पर या जाग्रत्‌ श्रवस्था में मांस, रक्त, मूत्र, विष्ठा आदि के पात्र शरीर के 
द्वारा श्रापन, जड़ता और अकुशलता आदि के पात्र इन्द्रिय-समूह के द्वारा तथा भूख, 
प्यास, शोक, मोह आदि के पात्र अन्तःकरण के द्वाग पूर्व पूर्व वासना के कारण किये 
जाते हुए. कर्मो' को और प्रारब्ध कर्मो के ज्ञान के श्रनुकूल फलों को देखता हुआ भी 
(श्रश्शान के) बाधित हो जाने से वस्तुतः नहीं देखता है। जिस प्रकार “यह इन्द्रजाल है? 
ऐसा रुमभने वाला पुरुष उस इन्द्रजाल को देखता हुआ भी “यह सत्य है? इस रूप में 
नहीं देखता है । श्रूति भी कहती है--नित्र वाला होते हुए भी नेत्ररहित फे समान, 
कानवाला होते हुए भी कानरहित के समान (प्रतीत होता है)? इत्यादि । 

टिष्पणी- (१) व्युत्यानसमये--समाधि से उठने पर या बोधरूप जागृति प्राप्त 

करने पर ।(.२) ग्रान्ध्य--ञ्रंधापन । श्रन्धस्य मावः आन्ध्यम्‌ श्रन्ध+ष्यजण. । (३) 
सान्य--जड़ता । मन्दस्य भावः मान्द्म्‌ मन्द्‌ +-ष्यञ_ । 

(४) धरशनायो-भूल । अशनम्‌ इच्छति अशन-क्यच्‌ (ना० घा०)+आ 
भावे स्त्रियां टाप्‌ । (५) ययेन्द्रजालमिदमिति--भाव यह हे कि जिस प्रकार इन्द्रजाल- 
निर्मित राजप्रासाद का मिथ्यारूप से भान होने पर भी उसके सत्यत्व का भान कदापि 
नहीं होता है, उसी प्रकार अनादि श्रविद्या के द्वारा कल्पित देहेन्द्रियादि का मिथ्यारूप 
से भान होने पर भी परमार्थतया मान नहीं होता है । इसी को दग्धपटन्याय और इन्द्र- 
जाज्ञनिर्मित सौधसमुद्रादिन्बाय कहा जाता है। यहाँ प्रश्‍न यह उठता है कि यदि जीव- 
न्मुक्त के लिए. शरीरेन्द्रियादि का वास्तविक उपयोग नहीं है तो त्रझशान होने पर 
उसका शरीरपात क्यों नहीं हो जाता है ! इसका उत्तर है कि देहेन्द्रियादि की सत्ता 
प्रारन्ध कर्मों के अधीन है । जब तक प्रारब्ध कर्म अवशिष्ट है तब तक शरीरादि नष्ट 

. नहीं हो सकते । जैसे किसी शक्तिमान्‌ पुरुष द्वारा फेंका गबा बाण तब तक नहीं रक: 
सकता जब तक कि उसका बेग कम नहीं हो जाता | वैसे ही जिस श्रारन्धविपाक कर्म 
के फलस्वरूप यह शरीर .उपलब्ध हुआ है उस कमे का वेग जब तक चीण नहीं- होता 
तब तक शरीरादि का निवारण ।सम्मतर नहीं है । ब्रह्मज्ञान भी उसके वेग को अवरुद्ध 
करने में असमर्थ है। श्रादि शंकराचार्य ने (विवेक-चूड़ामण ४५२, ४५३ में) 


लिखा है-- 


“ज्ञानोदयात्‌ पुरारूचं कर्म शानान्न नश्यति। 
श्राद्त्वा स्वफलं ` लक्यमुददिश्योस्सृष्टबाणबत्‌ ॥ 
व्यात्रबुद्ध.या विनिमु क्तो बाणः पश्चात्तु गोमतौ । ` 
न तिष्ठति छिनच्येव लक्ष्यं वेगेन निर्भरम्‌ ॥ 


“कामकामा 


( १२२ ) 


अर्थात्‌ लक्ष्य की ओर छोड़े गये बाण के समान ब्रह्मशान के उदय होने से पूर्व 
आरम्भ हुआ कर्म अपना फल दिये बिना ब्रह्मज्ञान से नष्ट नहीं होता है। जैसे व्याघ्र 
समभकर गाय की ओर छोड़ा गया. बाण पीछे उसको गाय जान लेने पर भी बीच में 

नहीं रुकता है, बल्कि वेगपूर्वक अपने लक्ष्य को वेध ही देता है| 
फिर प्रश्न होता है कि 'यथैधांसि समिद्धोडग्निभस्मसात्कुरुतेडजु न ज्ञानाग्निः 
सर्वकर्माणि भस्मसाच्कुरुते तथा ॥? इस गीतास्मृति के प्रमाण से ब्रह्मज्ञान द्वारा प्रारब्ध 
कर्म का भी नाश हो जाता है और जब कर्म ही नहीं रहा तव उसका फलभोग केसा ? 
इसका उत्तर है कि जिस प्रकार कुलालचक्र में एक बार वेग उत्पन्न हो जाने पर मध्य 
में उसको रोकना असम्भव होने से उसके बेगक्तय की प्रतीचा करनी पड़ती है उसी 
प्रकार प्रारब्ध के वेगक्तच की प्रतीक्षा करनी पड़ती है अर्थात्‌ प्रारब्ध ने जो फल देना 
प्रारम्भ कर दिया है उसका वेग जब तक अपने ग्राप शान्त नहीं हो जाता है तब तक 

शरीर धारण करना ही पड़ेगा | ; 

उक्त चल 

सुष॒प्तवज्जाग्रति यो न पश्यति 

इयं च पश्यन्नपि चाद्वयत्वतः । 

तथा च कुर्वन्नपि निष्क्रियश्चय : 


स श्रात्मविन्तान्य इतीह निश्चयः ।।” इति। 

वि० म०--उक्त 5थें पूर्वाचार्यसम्मतिमाह उक्त च सुषुसिवदिति | जाप्रति जाग्रद- 
वस्थायां द्वयं पश्यन्नपि यः सुषुर्ति गतवद्विशेषतो न पश्यति स आत्मवित्‌ । त्रिशेगादर्शने 
हेठुरद्वयत्वत इति । द्वयस्य बाधितत्वादित्यर्थः | तथा कुर्वन्नपि -न करोति यतो निष्क्रिय 
इति योजना | तथा च वसिः “सुषुसवद्यशचरति स मुक्त इति कथ्यते (योगवासिष्ठ ५। 
१६1१६) इति । 

प्रन्वय- यः श्रद्वयत्वतः जाग्रति क्वेयं पश्यन्नपि सुषुप्तवत्‌ न पश्यति, तथा च यः 
कुर्वन्नपि निष्क्रियः सः आत्म-वित्‌ अन्यः न इति इह निश्चयः || 

अनुबाद - (उपदेश साहसी १०, १३ में) कहा भी है--जो अद्वैत का निश्चय 
हो जाने के कारण जाग्रत अवस्था में द्वेत को देखते हुए भी नहीं देखता है और जो कर्म 
करते हुये भी निष्क्रिय दै, वही आत्मशानी है, श्रन्य नहीं--ऐसा यहाँ (वेदान्त में) 
निश्चय है |. ; 
टिष्पणी--(१) अद्वयत्वतः--अ्रद्वेत का निश्चय या बोध हो जाने से | द्वयम 
अद्वयम्‌ (न० त०), अद्वयस्य भावः श्रद्वयत्वम्‌ श्रद्वय +त्व, तसमात्‌ इति पञ्चन्यर्थे तसिः 
= अद्वयत्वतः । (२) निष्क्रियः--क्रियारहित, निश्चेष्ट । निःनास्ति क्रिया यस्य सः 
(ब० स०) | (३) प्रात्मवितृ-श्रात्मशानी । श्रात्मानं वेत्ति इति श्रात्मवित्‌ श्रात्मन्‌ 
१ विद्‌ -+ क्विपू । १, 


श्र 


( १२३ ) 


अस्य ज्ञानात्पु्वं विद्यमानानानासेवाहारविहारादी नाम तुवृत्ति- 
वच्छ भवासनानामेवानुवृत्तिभंवति शुभाशुभयोरोदासीन्यं वा । 
लडुक्तम्‌- 


बुद्धाद्वेतसतत्त्वस्य यथेष्टाचरणं यदि । | 
शुनां तत्त्वदृशां चेव को भेदोऽशुचिभक्षणे ॥' इति । 
ब्रह्मवित्त्वं तथा मुक्तूवा स आत्मज्ञो न चेतरः ।' इति च । 
तदानीममानित्वादीनि ज्ञानसाधनान्यद्व ष्टृत्वादयः सद्गुणा- 
श्चालङ्कारवदनुवतंन्ते । तदुक्तम्‌ 
उत्पन्नात्मावबोधस्य ह्याद्द ष्टुत्वादयो गुरणाः । 
प्रयत्नतो भवन्त्यस्य न तु साधनरूपिणः ॥ इति । 
बि० म०--नन्वसौ जीवन्मुक्त इति कथमन्यैर्ञायत इति तदाह ग्रस्य ज्ञानात्पूवम्‌ 
इति | अ्रशुभवासनानां साधकावस्थायामेव निवर्तितत्वाच्छुभवासनानामेवा नुवृत्तिभवती- 
त्यर्थः | ननु शास्त्रविहितं शुभमेवाचरतो न साधकाद्ध द इत्यपरितुष्यन्निवाह शुभाशुभयो- 
- रौदासीन्यं वा इति आरदासीन्यमुपेक्ता 'हिंसानुग्रहयोरनारम्भी? इति गौतमस्मस्मरणात्‌ 
*(गौतमधरमशास्त्र ३।२४।२५) | 
“निराशिप्रमनारम्भं निन॑मस्कारमस्तुतिम्‌ । 
अ्रक्तीणं क्षीणकर्माणं तं देवा ब्राह्मणं विदुः ॥? 
इति व्यासवचनात्‌ । “श्रमौनं मौनं च निर्विद्याथ ब्राह्मण” इति बृहदा रण्यक- 
भ तेश्च (३।५।१) । तथा चोदासीच्यमेव मुक्तलक्षणं न बिधिपरतन्त्रप्रवत्तिमच्बे न वा 
निषेधातिक्रम इति भावः । 
विधिनिष्रेधशास्त्रपदवशत्वं चेन्युक्तस्य न भवेत्तहिं यथेष्टाचरणं प्राप्नोतीत्याशङ्कां 
नैष्कम्यसिद्धिवाक्येन प्रत्याचष्टे तदुक्त बुद्ध इति । सतत्वं यथात्म्यम्‌ । मुमुक्षोरपि नास्ति 
यथेष्टचेष्टाविदुषो मुक्तस्य कुत एव सा | तदप्युक्तम्‌- 
“यो हि यत्र विरक्तः स्यान्नासौ तस्मिन्‌ प्रवतंते । 
. लोकत्रयाद्विरक्तत्वान्मुमुचुः क्िमितीहते ॥ 
खुधया पीड्यमानोऽपि न विषं झन्तुमिच्छुति । 
मिष्टान्नध्वस्ततृड्‌ जानन्नामूट्स्तज्जिघत्सति ॥ 
रागो ` लिज्ञमबोषस्य चित्तव्यायामभूमिषु । 
कुतः शाद्वलता तस्य यस्यारिनः कोटरे तरोः ॥ इत्यादि । 
[ | (नेष्कम्य सिद्धि ५।६५=६७) 
है ` अविद्यानिबुत्या तक्निवृ्तिबदमानित्वादीनां 
देष्टृल्बादीनामप्यविद्याकार्यत्वाविशेषाणिवुत्तिरेव स्थान्नानुवृत्तिरित्याशब क्य नियोगवशाद्‌- 


..नुवृत्तयभावे5पि निबुत्तिशास्त्राविरुदस्वभावाज्न निवर्तेरनिति दर्शयति तबादोम्‌ इति । 

' तत्रापि नैष्कर्म्यसिद्विमुदाहरति तदुक्तमुत्पन्ना इति | 
_ अनुबाद--इस (आत्मज्ञानी) में, जिस प्रकार शान से पूवं विद्यमान श्राहारः 
विहार आदि की ही अनुवृत्ति होती है (अन्य प्रकार के आहार-विहार आदि की नहीं)» 
उसी प्रकार (शान से पूर्व विद्यमान) शुभ वासनाश्रों की ही अनुवृत्ति होती है अथवा. 
शुभ और अशुभ दोनों के प्रति (उसकी) उदासीनता हो जाती है। जैसा कि (नैष्कम्ये 

सिद्धि ४, ६२ में) कहा गया है-- | 
तजिसकी-श्रद्रैत के वास्तविक स्वरूप का बोध हो चुशा है, वह यंदि यथेच्छ 
(मनमाना) आचरण करे तो श्रशुचिमचण करने पर कुत्तों और तत्त्वदर्शियों में क्या 
भेद रह जायेगा £ (उपदेश साहली १२, १३ में भी कहा गया है) ब्रह्मज्ञानी होने का 
अभिमान त्यागकर वह आत्मज्ञानी बनता है, दूसरा नहीं (बन सकता है अर्थात्‌ जो 
ब्रह्मज्ञान के अभिमान में श्राकर मनमाना आचरण करता है, वह आत्मज्ञानी नहीं 


होता है) । ह 
` उस समय (जीवन्मुक्त-दशा में) अभिमानी न होना श्रादि ज्ञान के साधन तथा 


द्वेषरहित होना आदि उत्तम गण आभूषण के समान (उसका) श्रनुवर्तन करते हैं । 
जेसा कि (नेष्कम्येसिद्धि ४, ६६ म, कहा गया है-- । - १ 

जिसको श्रात्मवोध उत्पन्न हः गया है, उसमें द्वेषरहित होना आदि गुण बिना 
प्रयास के आ जाते हैं, साधन के रूप में नहीं रहते हैं |? 

टिप्पणी--(१) ज्ञानातूर्ब--भाव यह है कि जीवन्मुक्त पुरुष शानोदय से पूर्व. 
साधक अवस्था में पवित्र आहार-विहार एवं शुभ वासनाश्रों का ग्यास किये रहता हे, 
अतः श्रम्यास-वश ये ही चीजें उसकी ज्ञानावस्था में भी शरनुवर्तित होती हैं इस पर 
झाशंका होती है कि जीवन्मुक्त पुरुष जो कार्य साधकावस्था में करता था, वही कार्य 
यदि ज्ञानोत्तर दशा में भी करता है तो उसकी दोनों अवस्थाश्रं में श्रन्तर क्या हुआ १ 
इसका समाधान है कि ज्ञानोत्तरदशा में शुभाशुभ कमो के प्रति उसकी उदासीनता हो 
जाती है | उसकी यह उदासीनता सांसारिक प्रपंच ते आत्यन्तिक संगता की द्योतक. 
है। जैसा कि गौतमधर्मशास्त्र में कहा गया है “मो भेषु हिंसानुग्रहयो तथा 
“आनारम्मी” (३।२४, २५) । अर्थात्‌ ज्ञानी पुरुष सभी प्राणियों के प्रति समभाव रखता 
है, चाहे वे उसे हानि पहुँचायै और चाहे कृपा करे । वह श्रपने लौकिक अथवा पार- 
लौकिक लाभ के लिए किसी कार्य को आरम्म नहीं .करता है । . | र 

(२) बुडाईतस्तरबरय--डिरने श्व त को तच्वरूप से जान लिया हे। (३) 
यदेष्टाचरशम्‌--मनमाना आचरण । इसके भीतर प्रश्न है कि यदि जीवन्मुक्त की दृष्टि 
में सारा प्रपञ्च मिथ्या हो जाता दै तो उसके लिए. पाप-पुण्य में कोई अन्तर नहीं 
रहेगा | तब तो वह मनमाना आचरण या कार्य भी कर सकता है, इसका उत्तर यहाँ 
दिया गया है कि वह पूर्वाम्यस्त शुभ कर्म ही करता है अशुभ नहीं । यदि बह भी मन- 
माना श्राचरण अर्थात्‌ श्ररच्यभदण) अगम्यागमन आदि श्रनाचार करने लगे तो उसमें 


( १२५ ) 


और कुत्ते में क्या अन्तर रह जाएगा, जो अपवित्र वस्तुओं को छाता फिरता है तथा 
रतिक्रिया में माँ-चहन का भी बिवेक नहीं: कर पाता है । वस्तुतः ब्रह्मज्ञान से पूर्व ही 
जो उसने शुभ कर्म करने का संकल्प कर लिया था, उसी का अनुवतन उसकी जीवन्मु- 


क्तावंस्था में भी होता है । अतः उपर्युक्त प्रश्‍न का कोई औचित्य ही नहीं है । नेष्कम्य- | 


सिद्धि में इसका बहुत सुन्दर स्पष्टीकरण किया गया है । देखिए ऊपर बि० २० में “यो 
हिं यत्र विरक्त? इत्यादि श्लोक । इन श्लोकोंका भाव यह है कि जो मनुष्य जिससे 
बिरक्त हो जाता है उसमें उसकी प्रवत्ति नहीं होती है । भला, तीनों लोक से विरक्त 
पुरुष को किस वस्तु कौ चाह होगी ? कोई भी मनुष्य चुघा से पीड़ित होने पर भी. विष 
को खाने की इच्छा नहीं करता हे, फिर भला मिष्टान्न खाने से जिसकी भूख मिट चुकी 
है, ऐसा बुद्धिमान पुरुष जानते हुए विष को खाने की इच्छा केसे कर सकता है ! इसी 
प्रकार ब्रह्मानन्द में अवगाहन करने वाला ब्रह्मज्ञानी श्रायाससाध्य विषयजन्य सुखलेश 
के साधन में कैसे प्रवत्त होगा ! चित्त की स्वाभाविक प्रतत्ति के आलम्बनभू4 शब्दादि 
बिषयो में राग का होना अज्ञान का चिह्न है फिर जिसका अशान मिट गया है उसकी 
प्रवकत्ति अज्ञान के कार्य में केसे होगी! जिस वक्ष के कोटर में अग्नि हो, उसमें हरि- 
याली केसे रह सकती है ! इंसी प्रकार जिसके श्रन्तःकरण में ज्ञानाग्नि प्रज्वलित हो 
जाती है उसमें राग केरे ठहर सकता है ! 

(४) अमानित्वादीनि--श्रमानित्व (अभिमान का अमाव) आदि । अ्रमानित्व 
आदि शान-खाधनों का वर्णन गीता (१३।७।११) में द्रष्टव्य है । (५) भरद ष्टृत्वादय:-- 
शरद ष्टुत्व (द्वेष का अभाव) आदि । अद्द ष्टुत्व श्रादि सदूगुंणों का बर्ण गीता (१२१३ 
१८) में अवलोकनीय है। 


कि बहुनायं देहयामात्राथंमिच्छानिच्छापरेच्छाप्रापितानि सुख 
दुःखलक्षणान्यारन्शफलान्यनुभवन्नन्तः करणाभासादीर!ःतभ्ासकः 
संस्तदवसाने प्रत्यगानन्दपरब्रह्माण प्राणे लीने सत्यन्ानतत्काय- 
संस्कारारणामपि विनाशात्‌ परसकेवल्यमाननन्देक श्सम खिललेदप्र- 
तिभासरहितमखण्डब्रह्मावतिष्ठते ॥ “न तस्य प्राणा उत्क्रामन्ति, 
ग्रत्रेव समवलीयन्ते, “विमुक्तश्च मुच्यते’ इत्यादिश्न तेः । 

इति श्रीमस्परमहंसपरिव्राजकाचार्यसदानन्दबिर चितो 

बेडांतसारः सभाप्तः ॥। 


बि० म०-इदानीमुक्त जीवन्मुक्त मनूद्य तस्ब परममुक्तिं दर्शयति कि बहुना इति। 
देहयात्रा देहस्थितिः । तन्मात्राथे न त्िन्द्रियप्री यथम्‌। सुखदु खलच्तणानि सुखदुःख- 
साधनानि । आरब्धफल्मनि भोग्यानि । ञ्नुभवन्नसङ्गतपा सुञ्जानः। कथ भुञ्जान इत्यु- 
च्यते अन्तःकृरणाभासादीनां विषयाकोरबुत्तीनां साक्षितथाबभासक खजन्नित्रि बावत्‌ | तद- 


॥ १२६ ) 


बसाने प्रारब्धफलभोगावसाने जात श्राश्रयाभावात्माणे ब्रह्मणि लीने सति पूर्वसिद्धज्ञानेनेव 
प्रारन्धकर्माच्चिसताश्चानतत्कार्यतन्संस्काराणामपि बिनाशात्सञ्चितकर्मणाँ ज्ञानेन दाहात्क्रि- 
यमाणेश्चासंश्लेप्रात्पुनदेहान्तरहेत्वभावात्परमके ल्येत्या दिनोक्तत्रह्मस्वरूप एवावतिष्ठते 
विद्वांनिव्यर्थ: । : 
निगु णब्रह्मसाक्षात्कारवतः प्राणा नोत्क्रामन्ति किन्तु प्रत्यरन्रह्मणयेव तसाय:- 
पीताम्बुवल्ज्ञीयंन्त इत्यत्र प्रमाणमाह न तस्य इति । मुक्त रसाध्यत्वे काठकश्र तिं प्रमाण- 
यति विमुक्तश्च विमुच्यत इति । पूवमपि मुक्त एव सल्नविद्याप्रत्युपस्थापितनो मर्पोपा- 
ध्यविवेकनिबन्धनस्यसंसाराभासस्य नित्यशुडबुद्धमक्तसत्यपरमानन्दादयप्रत्यर्ब्रह्मख्पो5ह २० 
स्मीत्यपरोक्षज्ञाना द्विलयापेक्तया विमुच्यत इत्यर्थः । वस्तुतस्तु न बन्धोन वा मोक्षः । 
तथा च श्रतिः | 
। “न विरोधो न चोत्पत्तिनं बन्धो न च साधकः । 
न सुमुक्षुने वे मुक्त इत्येप्रा परमार्थता ॥? 
(गौडपादस्य कारिका २।३२ इत्याद्या) । 
विद्यासीतावियोगक्षुमितनिजसुखः शोकमोहाभिपन्न- 
रेतः सीमित्रिमित्रो भवगहनगतः शास्त्रसुग्रीवसख्यः । 
हत्वास्ते देन्यवालिं मदनजलनिधौ घैयसेतु प्रबध्य 
प्रथ्बस्ताबोधरक्षः पतिरधिगत चिज्जानकिः स्वात्मरामः || 
वेदान्तसारविवृतिं रामतीर्थाभिधो यतिः । 
चक्रे श्रीकृष्णतीथश्रीपदपङ्कजषट्घदः || | 
इति श्रीकृष्णती थपूज्यपा दशिष्यश्री रमतीर्थयतिविरचिता विद्दन्मनोरञ्जनीनाम्नी 
वेदान्तसारटीका समाप्ता ॥ | 
हिन्दी-श्रनुवाद--(परममुक्ति का निरूपण--) अधिक कहने से क्या लाभ, यह 
(जीवन्मुक्त पुरुष) शरीर की यात्रा (स्थिति, रक्षा) मात्र के लिए इच्छा, अनिच्छा और 
परेच्छा से प्राप्त कराये गये सुख, दुःख रूप प्रारब्ध फर्गों का (अनासक्त भाव से) अनुभव 
करता हुआ अन्तःकरण के आभास (विषयाकार चित्तवृत्तियों) आदि का (साच्छिरूप से) 
प्रकाशक होता हुआ उस (प्रारब्ध) का श्रंत होने पर, न्त रिकात्मानन्दस्वरूप परत्रह्म में 
प्राण के लीन हो जाने पर श्रज्ञान तथा उसके काय श्रौर सस्कारो का भी विनाश हो 
जाने से परमकेवल्य (मोक्ष) स्वरूप, आनन्दैकरस, समस्त भेद-प्रतीतियों से रहित 
श्रखण्ड ब्रह्म के रूप में अवस्थित होता है । श्र तियाँ भी कहती हैं-_“उस (जीवन्मुक्त) 
के प्राण उत्तमण नहीं करत हे? बृह ४४६) “वे यहीं (परमात्मा में) लीन हो जाते 
हैं? (बृह ३।२।११), ((ग्रज्ञान के बंधनों से। त्रिमुक्त हुआ (जीवन्मुक्त पुरुष) मुक्त 
(अर्थात्‌ विदेहमुक्त) हो जाता है? (कठ० २।२।१) इत्यादि । 
श्रीपरहंसपरित्राजकाचाये सदानन्द द्वारा रचित वेदान्तसार (नामक ग्रन्थ) 
` समाश्च ॥ 
-टिष्प्णी--(१) देहयात्राथम्‌-केवल देहधारण के प्रयोजन से (न कि इच्द्रियों 


हि रि न के न 


| 


( १२७ ) 


की प्रीति के लिए) । (२) इच्छानिच्छापरेच्छाप्रापितानि--श्रर्थात्‌ स्वेच्छा-प्रा रब्घ, 4 
शनिच्छा प्रारन्ध तथा परेच्छया प्रारब्ध द्वारा प्राप्त कराये गये | न्यायपूवंक जीविका | 
अजेन करने में कष्ट अंगीकार करना श्रादि स्वेच्छा-प्रारब्ध हैं | इनके करने के लिए 

जो श्रन्तः प्रेरणा होती है, उसका कारण प्रारब्ध हे | मार्ग में जाते समय बिजली . 
गिर जाना आदि दुःखरूप भोग तथा कोई मूल्यवान्‌ वस्तु प्रास हो जाना आदि सुख 
रूप भोग, जिनकी प्रातति की इच्छा न होने पर भी जो देवयोग से अपने आप प्राप्त हो 
जाते हैं, अनिच्छा-प्रारब्धर है। जानबूककर किसी के द्वारा कष्ट दिया जाना आदि 
दुःख रूप भोग और कुमार्ग की ओर जाते हुए को सत्पुरुष द्वारा रोककर बचा देना 
श्रादि सुखरूप भोग, जो दूसरों की इच्छा से प्राप्त होते हँ, परेच्छा-प्रारब्ध है। जीव- 
न्मुक्त भी उक्त तीन प्रकार के प्रारब्ध भोग से अछूता नहीं रहता । | 

(३) भ्रन्तःकरणाभासादोनामवभासकः--यहाँ अन्तःकरण के आभास का तात्पर्य 
श्रन्तःकरण के भीतर किसी भी विषय के साक्षात्कार के समय उत्पन्न होने वाली 
तदाकाराकारित चित्तवृत्ति से है | जीवन्मुक्त पुरुष इन्द्रियों और अन्तःकरण की विष्या- 
कार वृत्तियों का साक्षिरूप से द्रष्टा मात्र रहता है, शान के पूर्व वह अन्तःकरणादि 
की बृत्तियों से सुखी और दुःखी होता था, परन्तु तस्वञ्चान होने पर वह समस्त विषया- | 
कार वृत्तियों का तटस्थ निरपेक्ष द्रष्टा मात्र रहता हे | १-५). 

(४। परभकेबल्यम्‌--एकमात्र अद्वितीय ब्रह्म का ही त्रिकालाबाधित अस्तित्व 
होने से तथा.नानास्व के अविद्यानिर्मित होने से ब्रह्म ही परमकेबल्य कहा जाता है। | 

ब) श्रानन्देकरसम्‌  परमकेवल्य ब्रह्म सदा एकरस, बिशुद्ध आनन्दमात्र होता 
हें, इसॉलर आनन्देकरस कहलाता है। . | 

(६) न तस्य प्राणपउत्क्रामन्ति--मृत्यु के समय देहधारियों के प्राण उत्रमण | 
(ऊपर की ओर गमन) करते हैं, कि-तु ज्ञानियो के समस्त कर्मों का क्षय हो जाने से 
गमन का कोई कारण नहीं रह जाता । जेसा कि भाष्यकार ने कहा है -'तस्य****** 
कर्माभावे गमनकारणामावात्‌ प्राणवागादयः नोत्कामन्ति देहात्‌? । 

(७) विमुक्तश्च बिसुच्यते--भाव यह है कि विदेहमुक्ति हो जाने पर जन्स- 
मरणरूप संसारचक्र की आत्यन्तिक निवृत्ति हो जाती है, अतः मुक्त को दूसरा शरीर 
है नहीं करना पड़ता है। जेसा फि सूतसंहिता (३,७,७६-७८) में कहा 
गया है-- 


“यस्मिन्‌ देहे दुढ ज्ञानमपरोक्षं विजायतै । 
तद्दे हपातपर्यन्तमेव संसारदशुंनम्‌ ॥ 
पुरापि नास्ति संसारदर्शनं परमार्थतः । 
कथं तद्दर्शनं देहविनाशादृध्वंमुच्यते ॥ 
तस्माद्‌ ब्रह्मास्मविज्ञानं दुढं चरमविग्रहे । 
जायते मुक्तिदं ज्ञानं प्रसादादेव मुच्यते ||? 


( १२८ ) 
(< बरमहंस--उत्तम कोटि का संन्यासी । महाभारत में संन्यासिबो की 
ˆ चार कोटियाँ बताई गई है ग - 
. (१) कुटीचक, (२) बहूदक, (३) हंस और (४) परमहंस । इनमें क्रमशः एक । 


दूसरे से उत्तम कहा गया दिला | क 
4 ध्वतुविधाः भिक्षवस्ते कुटीचंकबहूदको । 


. हुंसः परमहंसश्च-यो यः पश्चात्स उत्तमः ॥ 
परमः श्रे 8: हसः सोऽहम्‌ श्रात्मा यस्य स परमहंसः । (९) परिद्राजक-- 
संन्यासी | | प 
४४ श्रीश्रीक्ष्णार्पणमस्तु के 
| 


